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NOTA PRELIMINAR

A vastissima bibliografia dedicada por Anténio José Saraiva ao estudo de
figuras e obras da cultura portuguesa inclui alguns importantes trabalhos
sobre a obra de Vieira, publicados em volume intitulado O Discurso
Engenhoso (*). Os artigos ai insertos —de que se destaca «As quatro fontes
do discurso engenhoso nos sermdes do Padre Anténio Vieira», magnifica
analise dos mecanismos de construgic textual no discurso parenético viei-
riano — sdo articulados por um vector temdtico que justifica a inclusdo
também de um estudo sobre a teorizagdo do discurso engenhoso em duas das
principais poéticas barrocas: Delle accuteze, de Matteo Pelegrini, e Agudeza
y arte de ingenio, de Baltasar Gracidn.

Os trabalhos incluidos no presente volume situam-se em plano diferente.
Nio se ocupa aqui o autor de questdes de natureza estético-literdria, mas de
problemas que marcaram a vida e o pensamento de Vieira, em torno das
quais vemos desenrolar-se a sua frenética actuagdo politico-missiondria e as
suas especulagBes messidnicas, facetas intimamente ligadas no labor deste
apaixonado operirio da construgdo do reino de Deus na terra.

Ocupa-se o primeiro destes artigos da actuagio de Vieira em defesa dos
direitos dos indios contra a dominag@o dos colonos. Utilizando néo s textos
de Vieira que testemunham do seu empenho nesta luta, mas também a
documentagdo publicada por investigadores da histéria da Companhia de
Jesus no Brasil, Anténio José Saraiva traga a historia sistematizada desse
combate: analisa as circunstdncias em que ele decorre € a forma como
evoluem; faz sobressair a figura do protagonista e lanca luz sobre o seu
comportamento por vezes «ondulante»; sobretudo, procura os objectivos que
lhe ddo sentido. .

O segundo artigo — «Vieira e a escravatura dos negros» — clarifica de
forma magistral o que, aos olhos do leitor moderno, surge como uma
contradigio no pensar ¢ no agir de Vieira: a sua defesa intransigente dos
direitos dos indios contra os colonos que pretendiam escravizd-los e,
simultanecamente, a sua aceitagio pacifica da escravatura dos negros. Sabe-
-se como Vieira considerou a mao-de-obra escrava negra nfio s6 como
elemento indispensdvel a sustentagdo e desenvolvimento do Brasil, mas

(1) O Discurso Engenhoso, Editora Perspectiva, Sic Paulo, 1980.



também como factor de compensagio nas limitagdes impostas 2 escravizagio
dos indios.

Anténico José Saraiva procede ao levantamento das atitudes de Vieira em
relagio aos escravos negros expressas nos seus textos, tanto naqueles em que
se refere & «diabdlica mercancia» de que sdo objecto, como naqueles em que
os designa de «pecas»: comprados, vendidos, apreciados em termos comerciais.
Mas procede, sobretudo, A explicitagio dos fundamentos teolégicos e juridicos
dessa actuagdo, a indispensdvel inser¢do do autor na histéria: nas circunstincias
em que vive, no mundo das ideias religiosas, morais, politicas em que se
move, ideias que determinam o seu pensamento e condicionam a sua
actuagio.

O terceiro artigo aborda, a uma nova luz, a utopia do Quinto Império,
que norteou a vida de Vieira. A anélise do seu pensamento messiinico
releva a convergéncia de elementos judaicos e cristdos na sua constitui¢do
e explica as suas atitudes em relagdo aos cristios-novos, a sua busca dos
caminhos da unidade, o langar de pontes ideolégicas para a integracio dos
judeus no império universal de Cristo.

A actual publicagdo destes trabalhos justifica-se, antes de mais, pelo seu
valor intrinseco, Como todas as obras de Anténio José Saraiva, eles veiculam
informago, mas sobretudo pdem questSes, reformulam problemas antigos
em termos novos, incitam i reflexio e & pesquisa.

A esta justificagdio 6bvia acresce uma outra: tendo sido inicialmente
publicados em revistas estrangeiras, estes trabalhos tiveram em Portugal
uma escassa difusdo, sendo conhecidos dos especialistas de Vieira, mas
inacessiveis a generalidade de alunos e outros estudiosos. Publicando-os
agora em tradugio portuguesa, visa o ICALP proporcionar a um maior
nimero de leitores estas imagens da figura de Vieira captadas por um dos
maiores estudiosos contemporineos da nossa cultura.

M. Lucilia Gongalves Pires
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O P.E ANTONIO VIEIRA
E A LIBERDADE DOS INDIOS



O P.° Anténio Vieira e a liberdade dos indios

A histéria das actividades missiondrias do P.* Anténio Vieira no Maranhio
(1653-1661) foi j4 objecto de virias narragdes. Primeiramente, a de Berredo,
no seu livro Annaes Historicos do Estado do Maranhdo, editado em Lisboa
em 1749.

Tendo tido acesso aos arquivos referentes ao Maranhdo, Berredo limitou-
-s¢ a seguir, conscienciosamente e por ordem cronol6gica, os documentos
originais, reproduzindo alguns daqueles que nunca mais se encontraram.
Este livro constitui uma fonte indispensivel.

Depois dele, J. Liicio de Azevedo utilizou proveitosamente algumas
cartas de Vieira e outros documentos dos jesuitas, entdo inéditos ou pouco
conhecidos, em dois notdveis livros, também insubstituiveis: Os Jesuitas no
Grdo Pard, 2% ed., Lisboa, 1930, e Histdria de Anténio Vieira, 2.2 ed.,
Lisboa, 1931,

Por fim, o P.* M.C. Kieman, O.F.M., deu nova luz ao assunto, apoiando-
-s¢ em documentos desconhecidos, nomeadamente os dos Arquivos do
Ultramar, de Lisboa.

O seu livio —The Indian Policy of Portugal in the Amazon Region,
1614-1693, Washington, 1934— oferece-nos uma magistral exposigdo, tanto
pela riqueza da documentagdo como pelo sentido do conjunto, clareza e
objectividade.

Poderta mencionar ainda outros autores que se ocuparam mais sumariamente
do assunto e que recorreram as fontes fundamentais que sdo as obras de
Berredo, Azevedo e Kieman. Merece-nos uma mengio especial a Histéria da
Companhia de Jesus no Brasil, do P.© Serafim Leite, S.J;, livro em que o
autor nio esconde a intengdo apologética. No que diz respeito ao assunto
que nos interessa, o P.® Serafim Leite tratou-o de um modo livre e
desembaragado, esquecendo alguns factos indispensdveis para que se siga o
fio dos acontecimentos, e ndo raras vezes a sua narracio se torna ininteligivel,
nos faz perder o sentido ou nes induz em erro. Mas, tendo tido- 3 sua
disposi¢do os Arquivos da Companhia, conseguiu publicar documentos
importantes, nomeadamente o regulamento das missdes estabelecido por
Vieira.

No entanto, ao que me parece, os historiadores que se ocuparam do
assunto ndo chegaram ao cerne da realidade desta histéria. Lendo-os, para
tentar resolver o famoso problema —por que razic Vieira se tornara o
defensor da liberdade dos indios ao mesmo tempo que aconselhava a
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intodugio de escravos negros no Maranhio —, nfo encontrei naquelas
narragdes as respostas as questdes que me interessavam. QQual seria a relagio
das forgas em presenga e como procedera Vieira? Em que se apoiava e
contra quem? Que empresa se propunha levar a bom termo? O que estaria
em jogo? Seguramente, a resposta estaria nos factos. Mas a resposta nunca
chegard se, através dos factos, nfo conseguirmos apreender a situa¢cdo. Ora,
é justamente a situagdo que, quanto a mim, ainda nfc foi suficientemente
esclarecida.

Acrescentemos que, se a situagio € uma realidade a conhecer, a prépria
personagem ndo é um dado que esteja definitivamente conhecido. O
P.© Antoénio Vieira aparece-nos ora como um agente e um amigo do rei, ora
como um executor dos planos da Companhia de Jesus, ora, ainda, como um
individuo que pretende atingir os seus objectivos pessoais. Quer dizer,
existe na personagem uma certa ondulagio que, alids, ndo deixa de estar
relacionada com a prépria situagdo. Esta indeterminagfo, se assim se pode
dizer, aparece no caminho de qualquer historiador que pretenda levar a
pesquisa até ao pormenor biogrifico. Pouco mais resta —em histéria como
noutras ciéncias — que separar, da massa dos factos, conjuntos, continuidades,
tendéncias, relagdes de forca estruturais. Toda a indeterminagdo se resolve
em opgdes finais. Af estard, talvez, do ponto de vista do historiador, o jogo
entre liberdade e situagiio de que fala um filésofo.

Por meun turno, proponho fazer, dentro do espirito que acabo de indicar,
a narragdo das actividades missiondrias do P.° Vieira no Maranhio, utilizando
os muito numerosos documentos ji conhecidos, cuja riqueza estd longe de
ter sido esgotada pelos meus predecessores.
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INTRODUCAO

Sdo Luis do Maranhao foi tomado aos Franceses em 1615. O seu
territério estendia-se pelas duas margens do Amazonas, até as indefinidas
fronteiras do Peru. O estade do Maranhioe, independente do do Brasil, foi
oficialmente criado em 1621. Integrava duas grandes capitanias gerais: a do
Pard, com sede em Belém do Pard, e a de Sio Luis do Maranhdo, que era
a capital de todo © estado.

Ainda em 1662, depois da partida do P.© Vieira, apenas algumas centenas
de portugueses, menos de um milhar, povoavam essa imensa regifo.

Todos eles viviam do trabalho dos indios, em grandes fazendas auto-
-suficientes. Algumas produgdes, sobretudo o agiicar e o tabaco, constituiam
o grosso das exporta¢des para a metrépole, que, em troca, enviava artigos
manufacturados, O tecido de algoddo era a moeda corrente.

Exploravam-se os indios como trabalhadores «livres» ou como escravos.
No primeiro caso, eles dependiam das autoridades reais; no segundo, eram,
na sua maior parte, propriedade privada dos colonos ou moradores. Geravam-
-se conflitos, por vezes sangrentos, entre os moradores e os funciondrios do
rei, jJ& que ambos os campos pretendiam apoderar-se do mailor ndimero
possivel de indios. O rei devia arbitrar esses conflitos tendo em conta que
o auxilio e a boa vontade dos indios eram indispensdveis & defesa da
soberania portuguesa contra os holandeses, que continuavam a dominar ao
norte do Brasil, e ainda & expansfio em direcgio ao Peru.

Para esta tarefa, o rei contava com o precioso apoio das ordens religiosas.
Depois de nma breve experiéncia dos jesuitas, em 1624 as missbes sdo
confiadas, em todo o territério, aos franciscanos. Estes deparam, por volia
de 1636, com o seu préprio fracasso, em boa parte devido ao facto de, nio
querendo ou ndo podendo explorar o trabalho dos indios, terem de se
contentar com uma doac@o real que, além do mais, nio lhes era entregue
com a devida regularidade. Defrontavam, ainda, como adversdrios, alguns
dos jesuitas que se tinham deixado ficar sob a direc¢do do P.¢ Luis Figueira.

Depois do fracasso dos franciscanos, os jesuitas preparam uma grande
investida missiondria e obtém, em 1643, a exclusividade das missdes do
Maranhdo. Segue de Lisboa uma missdo, dirigida pelo P.* Figueira, mas a
maior parte dos seus elementos perece num naufrigio na costa da ilha de
Morajé.

No que respeita ao estatuto juridico dos indios em todo o Brasil,
sucediam-se leis contraditérias, num movimento pendular, desde a de 1570,
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que havia proibido a escraviddo dos indios. Mais recentemente, a lei de 30
de Junho de 1607 estabelecera a igualdade de direitos entre os indios ¢ os
portugueses; mas uma outra, de 10 de Setembro de 1611, estabelecera a
escravatura dos indios feitos prisioneiros em guerra «justa», assim como a
dos indios encontrados em vias de serem mortos por outros indios (indios de
corda), sendo o tempo desta dltima espécie de escravatura limitado a dez
anos. Inspirada pelos jesuitas, a lei de 1609 punha todos os indios sob a
administragio e protec¢do dos padres. Em contrapartida, a de 1611 colocava
as aldeias de indios «livres» sob o governo de administradores laicos,
chamados capitdes, que tinham o encargo de repartir pelos colonos a mio-
-de-obra india. Tal era a lei quando o novo estado foi criado.
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2

AS ACTIVIDADES DOS JESUfTAS ANTES DA LEI
DE 9 DE ABRIL DE 1655

Em 1652, reacendia-se a velha querela entre franciscanos e jesuitas por
causa das missdes do Maranhdo e do Pard. Tanto uns como outros preparavam
considerdveis remessas de missiondrios e teciam esforgos para atrair a
protecgho real. E entdo que o P.° Vieira intervém: pretendia ele que a missido
do Maranhdo fora ji reservada aos jesuftas pelo rei. Com efeito, parece que
Vieira se preparava para essa missdo desde o ano precedente. Interrogamo-
-nos sobre as razdes que puderam levar esta grande personagem da corte de
Lisboa, confidente do rei, orador de sucesso inigualdvel, a escolher esta
espécie de exilio num pais povoado de miserdveis aventureiros.

O mais verosimil é que a isso tenha sido obrigado pela propria Companhia
de Jesus. Vieira colocara-se resolutamente do lado do rei, que exigira e
obtivera, contra a vontade dos jesuitas, a criagio de uma nova provincia da
Companhia: a do Alentejo. Tanto em Roma como em Lisboa, a expulsio de
Vieira foi, em certo momento, considerada. Mas parecia um desafio ao rei.
O caso do Maranhio foi oportuno. Uma missdo naquela regiio aparecia
como uma saida do impasse {!). Acrescente-se o facto de, na mesma época,
se terem travado as primeiras contendas entre Vieira e a Inquisigo.

Em 1649 € criada a Companhia Geral do Comércio do Brasil, aconse-
lhada por Vieira e financiada per cristios-novos. Em resposta, a Inquisigdo
desencadeou uma ofensiva ¢ mandou prender virios cristios-novos, entre os
quais Manuel Fernandes Vila Real, que serd queimado cinco anos depois da
partida do seu amigo P.* Vieira para o Maranhio,

A Companhia ndo poderia desejar conjuntura mais favordvel, pois, por
um lado, podia afastar do rei essa personagem que, aos olhos dos jesuitas,
lhe era demasiado devotada e, por outro lado, essa mesma amizade da
pessoa real por Vieira fazia dele um trunfo maior para os designios da
Companhia no longinquo pais para onde ele partia exilado.

Com efeito, parece que os jesuitas, nesse momento, conseguiram
prevalecer sobre os franciscanos gragas i pessoa de Vieira e confianca que
o rei nele depositava, A quercla entre as duas ordens ndo fora resolvida,
pelo menos oficialmente e em principio. Os jesuitas declararam perante o

56
a

(") Sobre as dificuldades de Vieira com a Companhia e os antecedentes da missdc do
Maranhdo, v. Serafim Leite, Histdria da Companhia de Jesus no Brasil, 1V, 1943, pPP.
15-34, ¢ Francisco Rodrigues, Histéria da Companhia de Jesus na Assisténcia de
Portugal, t. w1, vol. u.
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Conselho do Ultramar que desistiam da administragio temporal dos indios
tal como a havia obtido o P.° Luis Figueira, ¢ o rei concedia-lhes, para as
suas missbes, trés aldeias de indios (nas capitanias de Maranhdo, Pari e
Gurup4), sendo acordado que deveriam pagar o trabalho desses indios 4.
Estava-se, pois, bem longe da cura de almas das missdes pedida pelos
jesuftas, em exclusividade, contra os franciscanos. Mas esse privilégio que
recusava 3 Companhia concedia-o o rei, pessoaimente, ao P.* Vieira, por
uma via obliqua. Numa carta dirigida a este em 21 de Outubro de 1652,
autorizava-o a partir para o Maranhio, satisfazendo os repetidos pedidos do
padre ¢ o seu desejo de trabalhar pela propagagio da fé no Maranhio; até
entdo, prosseguia o rei, impedira a partida de Vieira, a ponto de o ter
mandado retirar do barco a bordo do qual o padre se preparava para seguir
viagem. Agora, confiava-lhe a tarefa de prosseguir a propagacio do Evangelho,
a «de construir igrejas onde bem vos aprouver, nos lugares que escolherdes,
¢ de fazer missdes no sertio e nas regides que vOs parecerem mais
convenientes, levando convosco os indios, fazendo-os sair do sertdo ou
deixando-os nas suas aldeias, tudo como entenderdes em vista da sua
conversao».

Por fim, o rei declarava que, para facilitar a tarefa de Vieira, dava ordem
aos governadores, capitdes-mores, comandantes das fortalezas, oficiais de
justica e de guerra, cdmaras e povos para, conira a apresentacgio desta carta,
prestarem a Vieira todo e qualquer auxilio e assisténcia de que ele necessitasse;
no caso de o auxilio pedido lhe vir a ser recusado, Vieira deveria fazé-lo
saber ao rei para que os culpados fossem castigados (°).

E evidente que, em virtude desta carta real, Vieira gozava de poderes
muito alargados, de limites mal definidos; mas, por intermédio da pessoa
privilegiada deste padre, de facto, toda a Companhia ficava a dirigir as
missdes do Maranhfio. E o préprio Vieira que nos explica este género de
procedimento quando escreve ao provincial do Brasil, em 22 de Maio de
1653:

«Calculou-se em Portugal que a penetragio da Companhia neste
pais seria muito auxiliada pela mercé que o Rei me concedia, pela
autoridade das suas cartas e pelas recomendagdes que de mim e da
missdo fez as autoridades e aos povos. (*)»

Assim, o préprio valimento de Vieira junto do rei, que estivera na origem
da sua desgraca junto aos confrades, tornava-se um elo da cadeia de esforgos
desde hia muito empreendidos pela Companhia no Maranhfo, ¢ este mesmo
padre, numa outra carta ao provincial, relaciona a sua missfio com «os
intentos do P.* Luis Figueira» (14 de Novembro de 1652).

Um outro instrumento do poder da Companhia no Maranhiio e no Pari
era o cargo de «Comissdrio do Santo Oficio» de que fora investido o

(3) Documento do Conselho Ultramarino, publicado por Liicio de Azevedo, Histéria
de Anténio Vieira, 2.2 ed., I, 1931, p. 387. Carta de Vieira ao provincial do Brasil, de
14 de Novembro de 1652, in Cartas do Padre Antdnic Vieira, ed. Licio de Azevedo, I,
1925, pp. 276.

(®) Carta de 21 de Outubro de 1652, apud Berredo, Annaes Historicos do Estado do
Maranhdo, 1749, p. 423. Serafim Leite reproduz esta carta, op. cit., pp. 36-37.
() Carta de 22 de Maio de 1653, in Cartas, 1, p. 342,
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P.* Manuel de Lima, um dos jesuitas da missdo. Alids, nisto os jesuitas
seguiam o exemple dos franciscanos (%).

Logo que toda a missdo, constituida por catorze jesuitas, chegou ao
Maranhao, no inicio de 1653, Vieira tentou atrair a simpatia da populagio
branca. Com esse fim recusara, para membros da sua missdo, os cargos de
protector dos indios e repartidor dos indios. Ao escrever ao provincial antes
da sua partida, em 14 de Novembro de 1652, mostrava-se decidido a
desenganar os colonos, que cuidavam «que queremos mais os indios que as
suas almas»; para arrancar esta «pedra de escindalo», os missiondrios
comprometeram-se a nio falar em indios com os colonos sendo no confessiondrio
e na medida em que o exigia a tranquilidade das consciéncias dos confes-
sados (%),

Alguns dias depois da sua chegada, os jesuitas instituem um curso de
casuistica (casos de consciéncia) para os padres, em que o primeiro caso
proposto foi o seguinte:

«Que obrigagio tinhamos os confessores acerca do pecado, como
habitual, em que viviam todos estes com os cativeiros dos indios, que
q
pela maior parte se presumem injustos?»

Resolveu-se o seguinte:

«Primo, que nas conversa¢gdes com os seculares, nem por uma nem
por outra parte faldssemos em matéria de indios. Secundo, que nem
ainda na confissdo se falasse emn tal matéria, salvo quando a disposi¢do
do penitente fosse tal que se julgasse seria com fruto, principalmente
na morte. Tertio, que se na confissio, por escripulo, ou fora dela, por
conselho, algum nos perguntasse a obrigagdo que tinha, lha declarss-
semos com toda a sinceridade e liberdade.»

Tendo terminado estas regras gerais, os padres discutiram, seguidamente
€ em pormenor, os casos particulares que poderiam apresentar-se ¢ enviaram
as suas conclusdes para o Pard, «para que, em toda a parte, idem sapiamus,
idem dicamus, omnes, como diz o Apéstolo» (7).

Este texto, além de ser um precioso documento sobre a maneira como se
elaborava a casuistica, & medida que a expansio da Companhia a fazia
deparar com situagdes e problemas priticos, mostra a tdctica que Vieira se
propunha seguir, aprendendo a ligdo dos fracassos precedentes, tanto dos
franciscanos como dos préprios jesuftas. Por isso nos nio podemos surpreender
com a leitura de uma declaragio. (de 26 de Janeiro de 1653) pela qual o
P.? Jofo de Souto-Maior, enviado por Vieira a Belém do Par4, se compromete
perante a Cimara desta cidade a nunca tocar nos escravos dos brancos nem
pretender a administragio dos indios livres (?).

Um novo capitéo-mor da capitania de Sdo Lufs chegara no mesmo barco
dos jesuitas da missdo de Vieira. Por razdes que adiante veremos, o estado
do Maranhio fora dividido, pouco antes da chegada de Vieira, em duas
capitanias independentes, sendo a outra a de Belém do Pari.

(%) Carta de 14 de Novembro de 1652, in Carsas, I, p- 276.

(%} Carta ao provincial de 14 de Novembro de 1652, in Cartas, I, p. 286; id. de 22
de Maio de 1633, ibid., p. 334,

() Carta ao provincial, de 22 de Maio de 1653, in Cartas, I, pp. 327-328.

(*) Doc. de 26 de Janeiro de 1653, apud Berredo, op. cit., p. 422.
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O novo capitdo de Sdo Luis tinha instrugdes reais para mandar aplicar a
lei em vigor —a de 29 de Maio de 1649 — que proibia, em absoluto, a
escravatura dos indios. Também veremos as causas destas instrugles.

Assim que foram tornadas piblicas, os colonos, para quem a lei de 1649
continuava a ser letra morta, amotinaram-se. Naturalmente, responsabilizaram
os jesuitas por esia agressdo aos seus interesses. Vieira ndo se limitou a
defender-se. Tomando a iniciativa, propds a suspensdo da lei, enquanto se
esperava a sua substitui¢do por uma outra cujo principio seria a distingdo
entre escravos legitimos e ilegitimos, devendo os primeiros ser libertados
depois do exame dos titulos de cativeiro. Esta decisio, em que os jesuitas
desempenhavam o papel de conciliadores, permitia por de acordo, por um
lado, o novo governador e as autoridades reais e, por outro, os colonos.

A 2 de Margo Vieira pronunciou, a esse propdsito, um dos seus mais
célebres sermdes, de que resumiu o contedido e a intengdo na sua carta de
22 de Maio ao provincial:

«Tomando por fundamento o Haec omnia tibi dabo, mostrei
primeiramente, com a maior eficdcia que pude, como uma alma vale
mais que todos os reinos do mundo; e, depois de bem assentado este
ponto, passei a desenganar com a maior clareza os homens do
Maranhio, mostrando-lhes com a mesma que todos estavam geralmente
em estado de condenagdo, pelos cativeiros injustos dos indios, e que,
enquanto este habitual pecado se nio remediasse, todas as almas dos
portugueses deste Estado iam e haviam de ir para o Inferno. Propus
finalmente o remédio, que veic a ser em substincia as mesmas
resolucdes da nossa resposta, mais declaradas e mais persuadidas,
facilitando a execugdo e encarecendo a conveniéncia delas; ¢ acabei
prometendo grandes bengdes de Deus e felicidades, ainda temporais,
aos que, por servico do mesmo Senhor e por salvar a alma, the
sacrificassem esses interesses. (*)»

Temos de acrescentar que, no texto do sermdo, as «facilidades de
execugdo» e as «felicidades temporais» ocupam grande espago. Se para
salvar a alma é preciso perder todos os bens ¢ tornarmo-nos pobres como
Job, que se percam e tornemo-nos pobres. Mas sossegai, ndo € necessdrio
tanto, longe disso! Vieira estudou a matéria, e, seguindo as opinides mais
latas ¢ mais favordveis, consegue reduzir a questio a um estado tal que, com
uma pequena perda temporal, as consciéncias de todos os moradores do
Maranhdo terio segura a sua salvagio, e as suas conveniéncias poderao
melhorar no futuro, e isto com grande proveito.

Eis como: os escravos actuais, sendo ilegitimos, deviam ser libertados;
mas, na sua maior parte, eles optariam por continuar ao servigo das familias
a que se tinham dedicado; os que partissem seriam obrigados a viver nas
«aldeias do rei» e a servir os colonos durante seis meses por ano, a troco
de um saldrio, ridiculo, segundo Vieira. Por outro lado, todos os anos seriam
autorizadas entradas e delas se trariam escravos «legitimos»: todos os que
fossem enconirados acorrentados, em risco de serem mortos (indios de

(*) Carta de 22 de Maio de 1653, in Cartas, 1, pp. 331-341. V. também «Resposta ao0s
Capitulos que deu contra os religiosos da Companhia [...} Jorge de Sampaio», in Obras
Escelhidas, ed. S4 da Costa, vol. v, pp. 194-1%6.
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corda), assim como os que tivessem sido aprisionados em guerra «justa»,
cujos juizes seriam «o capitdo-mor da capitania», o ouvidor-geral, o vigirio
e os superiores das quatro ordens religiosas.

Todos estes escravos legitimos trazidos das entradas seriam repartidos
pelos colonos, ao prego, se assim se pode dizer, de custo. Finalmente,
haveria indios, também capturados nas entradas , cujo cativeiro ndo seria
reconhecido legitimo: esses seriam colocados nas aldeias, como os que iam
ser libertados, e, como eles, obrigados a servir os colonos nas mesmas
condigdes.

De tal sorte que, resume Vieira, todos os indios deste Estado servirdo os
portugueses, seja como propria e inteiramente escravos —sdo 0s escravos
«de corda» ou de guerra «justa», ¢ aqueles que livre e voluntariamente
quiserem servir; seja como meio-cativos, os das aldeias, antigas ou nowvas.

O alcance prético deste projecto esclarece-se quando Vieira expde os
seus prés e contra. O contra reduzia-se 4 perda de alguns escravos, que,
alids, seriam em nidmero reduzido (gue vos prometo sejam mui poucos). Os
prés: primeiramente, as consciéncias ficarfo tranquilas; em segundo lugar,
serd levantada a maldigdio que pesa sobre cada familia; terceiro, pelo facto
de haver entradas, haverd muitos resgates, logo, véarios escravos; quarto,
esta solugdo € a tUnica que tem hipéteses de ser aceite pelo rei, o que quer
dizer que, de outro modo, o rei manteria, pura ¢ simplesmente, a lei que
proibia a escravatura ('°).

Naturalmente, o préprio Vieira deveria transmitir e recomendar estas
propostas ao rei, j4 que era o seu autor, € porque ocupava um lugar
vantajoso para o fazer. Desempenhava, no fundo, o papel de conciliador, e,
pelo facto de ter crédito quase tinico junto de D. Jodo IV, podia esperar vir
a transformar-se no homem providencial para toda a gente no Maranhdo.

Na sua carta ao rei de 20 de Maio de 1653 (') propunha, com efeito, para
0s escravos actuais o exame dos titulos de cativeiro e a sua libertagio no
caso de esses titulos serem ilegitimos; no futuro, que as enrradas fossem
autorizadas e que os indios de corda e os que jd eram escravos legitimos
nas suas aldeias se mantivessem em escravatura e fossem distribuidos pelos
portugueses. Também informava o rei do inquérito sobre os titulos de
cativeiro que ja estava em curso.

Mas, nesta carta, as propostas de Vieira encontram-se num contexto que
lhes confere um sentido diferente daquele que transparece do sermiio de 2
de Margo. Aqui, Vieira pde a ténica na falta de padres que se sentia no
Maranh&o, pede o envio de um contingente de padres, «ou, ao menos, que,
para suprir todas estas faltas, se mande ndmero bastante de religiosos, que
tenham por instituto a salvagio das almas» e dotados de um zelo que faltava
a muitos religiosos de que o Maranhio conhecera os maleficios.

No que respeita 4 escravatura dos indios, observava que a sua proibigdo,
assim como a das entradas, era impraticivel. Era, pois, necessario (para
além do exame dos titulos de escravatura, de que ji falimos) que fossem
autorizadas, mas apenas com o fim da conversio dos pagios e da sua
submissdo a4 Igreja ¢ 4 Coroa de Sua Majestade. Para que assim seja, &
precise que em cada «missdo» (0 nome da coisa muda) haja, pelo menos,
dois padres, encarregados de decidir se os indios capturados sdo ou ndo

(% Cito este sermdo a partir da edigio S4 da Costa, Obras Escolhidas, vol. xL
("} In Cartas, 1, pp. 306-315.
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escravos legitimos; e também € preciso que o capitio da dita entrada
{voltamos ao primeiro nome} seja escolhido ndo sé pelo governador ou pelo
capitdo-mor, mas também pela Cimara, pelos superiores das ordens religiosas
¢ pelo vigdrio-geral.

Esta participagio de religiosos e este cardcter missiondrio atribuido &as
entradas nio se encontram, explicitamente, no sermio de Vieira aos colonos
do Maranhio; alids, essas expedigdies, a que Vieira ora chama «missbes» ora
entradas, tém um cardcter ambiguo na carta que analisamos, pois 0 nosso
jesuita justifica-as quer com a salvagfo espiritual dos indios, quer pelo facto
de os colonos nio poderem dispensar os escravos.

No'que respeita aos indios ditos «livres», acantonados nas aldeias, Vieira
nota que sofrem uma sorte ainda mais atroz do que a dos escravos. Estdo i
disposi¢io dos governadores, «que se servem deles como de seus e os tratam
como alheios».

Sdo empregados, nomeadamente, nas plantages de tabaco, o mais cruel
de todos os trabalhos. O indice de mortalidade é enorme entre os indios,
Vieira propde que os governadores e capities-mores sejam proibidos de
ocupar os indios das aldeias em outro servico que ndo seja o do rei
(fortificagdes, etc.); e, por outro lado, que esses indios sejam administrados,
exclusivamente, pelos seus «principais» ou notdveis indigenas. Em contrapartida,
alguns religiosos deveriam residir permanentemente nas aldeias para os
administrar espiritualmente. Esta tentativa de pdr a mio-de-obra a salvo dos
oficiais do rei e este acréscimo da intervengdo dos eclesidsticos nas aldeias
também ndo figuram no sermio dirigido aos colonos do Maranhio.

Um cunioso episddio esclarece a condigfo real destes indios ditos livres.
Quando da publicagdo das instrugdes reais que ordenavam a libertagdio dos
escravos prevista pela lei de 1649, como vimos, os colonos amotinados
acusaram os jesuitas de serem os instigadores. Na sua «Resposta aos
Capitulos de Jorge de Sampaio» (!2), Vieira nega qualquer fundamento a esta
imputagfo, e, para isso, revela-nos uma intriga tenebrosa.

De facto, explica Vieira, foi o P.®* Mateus de Sousa Coelho, vigério-geral
do Maranhdo, quem pedin e obteve da Corte de Lisboa a liberdade dos
indios. Esse vigdrio era aliado e ciimplice do capitdo-mor do Par4, Inicio do
Rego Barreto, em guerra contra o governador do estado do Maranhdo. Este
iltimo destituira Barreto e confiscara-lhe uma plantagio de tabaco, na qual,
justamente, o vigdrio tinha largos interesses. Essa plantagfio era cultivada
pelos indios «livres». Mas Barreto, fazendo-se acompanhar do vigdrio,
apresentara-s¢ na Corte de Lisboa ¢ obtivera ganho de causa contra o
governador. E entio que o Pari se converte em capitania independente.
Barreto ia, pois, regressar 4 sua capitania-mor com poderes de governador
e, nessa qualidade, ninguém poderia, no Maranhdo, contestar-lhe a livre
disposi¢do da mAo-de-obra india dita livre. E como ele também se queria
apossar dos indios que pertenciam, na qualidade de escravos, aos colonos,
tratou de conseguir a libertagdo desses escravos. Como autoridade espiritual,
o vigdrio tivera meios de levar a bom termo esta parte da questio. De facto,
0 vigdrio esperava aproveitar-se, também, da mdo-de-obra libertada pela
abolicio da escravatura, posta 4 sua disposigdo pelo capitio Barreto.

('%y In Obras Escolhidas, ed. 84 da Costa, vol. v, pp. 192-198.
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Isto conta Vieira. A aplicagdo desta lei proibindo a escravatura reduzia-
-se, pois, a fazer passar os escravos das mios dos colonos para as do capitio
e seus protegidos, tendo, por acidente de percurso, mudado de nome.

O vigirio Mateus de Sousa Coelho regressou ao Maranhio no mesmo
barco que transportava o P.® Vieira. Mas, ao desembarcar, teve uma desagraddvel
surpresa: um outro vigdrio o substituira, ¢, com o apoio dos colonos, mandou
prender o colega. Mais uma vez, Vieira imaginou uma solugio conciliatéria:
jd que existiam duas capitanias gerais independentes, também poderia haver
dois vigdrios; e Mateus de Sousa Coelho foi enviado para o vicariato do Par4,
onde tinha a sua «casa», diz Vieira, e, lembremo-lo, a sua plantacio de
tabaco; o outro vigdrio ficou no Maranhdo ().

Este episodio focaliza os interesses em jogo e o papel que, na época, os
jesuitas entendiam dever desempenhar.

Toda a gente era contemplada nas propostas de Vieira, tal como eram
apresentadas no sermio de 2 de Margo. Os capities-mores, porque vdrios
escravos iam ser «libertados», logo, colocados sob a sua autoridade; os
colonos, porque haveria, doravante, escravos legitimos. Além disso, as
entradas serviam as necessidades dos colonos, na medida em que aumentavam
o nimero de escravos; e favoreciam, a0 mesmo tempo, os capities-mores,
que eram os Unicos a dispor de for¢as armadas. Por isso Vieira podia, no seu
sermdo, reclamar a unanimidade dos votos: era um problema de todos, todos
assinariam o apelo ao rei, todos defenderiam a causa comum. E «todos
encomendaremos [a questio] a Deus, que Ele € o Autor do bem e nio pode
deixar de favorecer intentos tanto de seu servigo».

Mas, na carta ao rei, eshbogava-se uma outra empresa: o poder sobre as
aldeias seria retirado as autoridades reais; ali ficariam, permanentemente, os
padres; também os «religiosos» teriam um papel de primeiro plano nas
entradas convertidas em «missdes».

Dois procuradores das Camaras (de Sdo Luis e Belém) foram enviados a
Corte para pedir a revogagio da lei que proibia a escravatura (). A carta de
Vieira foi estudada no Conselho do Ultramar. Destas delibera¢des saiu a
nova lei de 17 de Cutubro de 1653. O seu predmbulo constatava o fracasso
das leis precedentes e ordenava-se um exame dos titulos de escravatura dos
escravos existentes.

Seriam legitimos os escravos que se encontrassem nos seguintes casos:

a) Se tivessem sido aprisionados em guerra justa;

i) Se tivessem ajudado os inimigos do rei de Portugal ¢ de seus sibditos;

¢} Se fossem bandidos, ladrSes, vagabundos, etc.;

d) Se, sendo sibditos do rei de Portugal, faltassem #&s obrigagGes dai
decorrentes (pagamento de impostos, trabalhos obrigatérios, servigo
militar);

e) Se fossem antropéfagos, sendo ao mesmo tempo siibditos do rei de
Portugal;

D Se, estando agrilhoados para serem comidos por outros indios,
tivessem vindo parar s maos dos portugueses por via de guerra justa,
de comércio ou resgate. Considera-se justa toda a guerra contra indios
(sejam ou ndo vassalos do rei de Portugal) que tivessem impedido

(%) Carta ao provincial do Brasil de 22 de Maio de 1653, in Cartas, I, p. 329.
(") V. Licio de Azevedo, Os Jesuftas no Grdo Pard, 1901, p. 52, sobre a fé do papel
politico do estado do Maranhdo, publicado na Revista do Instituto do Rio de Janeiro, 1. 26.

23



a pregacdo do Evangelho ou a defesa das vidas e bens dos vassalos
do rei de Portugal.

As entradas eram autorizadas, na condigdo de os religiosos nelas
participarem para converter os pagdos; € que os seus capitdes fossem
designados pelos capitdes-mores, os magistrados da Camara, os superiores
das ordens religiosas e o vigdrio-geral, em conjunto. Os religiosos que
participassem na entrada teriam de decidir se os indios capturados eram ou
nao escravos legitimos.

Era proibido aos oficiais do rei a posse de plantagbes, nomeadamente de
tabaco, assim como repartir os indios livres ou ocupi-los, com excepcio dos
trabalhos piblicos. Os indios das aldeias seriam governados pelos seus
principais, que se encarregariam da repartigio ('%).

As disposi¢bes da nova lei inspiram-se, evidentemente, nas propostas de
Vieira. Um pormenor mostra-nos até que ponto isso é verdade: o rei
designa para juiz do inquérito sobre a legitimidade dos titulos de escravatura
o Dr. Jodo Cabral de Barros. Ora Vieira, na sua carta, havia, justamente,
recomendado essa personagem para esta fungio, utilizando os mais entusidsticos
termos (%),

No entanto, Vieira ndo foi inteiramente satisfeito, pelo menos de uma
forma explicita, no que se refere ao papel dos padres nas aldeias. E, por
outro lado, a lei admite — o que ndo acontecia nas propostas de Vieira —
um maior niimero de casos de escravatura «legitima».

Alguns anos depois — na sua «Resposta aos Capitulos de Jorge de
Sampaio» — Vieira vird a queixar-se de como as falsas informacgdes e as
intrigas dos procuradores do Maranhio e do Paréd sdo responsaveis por esta
admissdo quase sem limites da escravatura ('7).

Mas ndo é o préprio Vieira que, na sua carta ao rei, acha a condigdo dos
escravos bem melhor que a dos indios livres?

Alids, na mesma «Resposta», Vieira gaba-se de ser o inspirador da lei de
1653. «Logo que, diz ele, o dito regimento (aquele que ordenava a
libertag@o dos escravos) foi tornado piiblico, o Padre Anténio Vieira escreveu
uma carta a Sua Majestade contra a sua aplicagdo, demonstrando os seus
inconvenientes; expondo as necessidades dos moradores, que nio podiam
subsistir sem os ditos escravos, e com eles o estado, ¢ mostrando que, das
ditas escravaturas, muitas poderiam ser licitas. E sobre este papel do dito
Padre Anténio Vieira fez-se a ‘consulta’, da qual saiu a dita lei de 1653,
como bem sabem os moradores do Maranhido», ete. (18). )

Esta passagem de Vieira confirma que a finalidade da nova lei era, sem
divida, o restabelecimento da escravatura. O que explica o entusiasmo e os
festejos piblicos que saudaram a sua publicacio no Maranhdo e no Pari. Sem
perda de tempo, partiram logo canoas de colonos para o sertio, 3 caga de
indios. Os jesuitas, entretanto, nio puderam continuar ali, porque — tanto

(') Esta lei foi publicada in José J. de Andrade e Silva, Colec¢do Cronoldgica da
Legislacdo Portuguesa, 2.2 série, p- 292, e in Livro Grosso do Maranhdo, ed. Anais da
Biblicteca do Rio de Janeiro, vols, 47 ¢ 48.

(') Cartas, 1, p. 310.

('} «Resposta aos Capitulos», ed. cit., pp. 177-178. O P.* Serafim Leite também
pretende que esta lei era contriria aos desejos de Vieira: € um dos numerosos erros de
5. Leite no que diz respeito a este assunto.

(") «Resposta aos Capitulos», ed. cit., p. 243.

24



como outra ordem religiosa qualquer — nfio tinham vindo para o Maranhio
para colocar os indios sob o poder dos colonos. Os acontecimentos vao
proporcionar-lhes ocasido de prosseguir o seu caminho.

Mesmo antes da publicagiio da nova lei, ji Vieira tivera conflitos com os
capites-mores e com os religiosos das outras ordens. Em Sdo Luis do
Maranhdo, preparara uma missio aos ubirajaras, para Junho de 1653. O
capitdo-mor niio recusou o seu acordo, mas fez arrastar o assunto até ao
momento em que, aproveitando a auséncia do padre, péde mandar reunir
uma «junta» que decidiu anular a missdo, sob pretexto de nio ser aquela a
estacdo conveniente, Vieira conta, numa carta ao provincial, de 1654, que,
nessa assembleia, o prior do Carmo declarou: «Se a expedigo tivesse por
finalidade a captura dos indios, creio que a estacdo seria boa; mas como se
trata- da salvacio das almas, nfo é nem nunca serd.» (')

Decepcicnado, Vieira dirigiu-se ao Pard, onde, em Agosto de 1654, o
capitio-mor Inicio do Rego Barreto lhe propds uma eatrada ao rio dos
Tocantis. Vieira aceitou-a, considerando, escreve ele ao provincial, «que por
meio desta enfrada podiamos langar os mais firmes alicerces de nossos
intentos, que sf@o fazer grande nimero de cristios da nossa doutrina, e
independentes de todo outro governo, para com eles penetrarmos os sertdes
¢ levarmos a Cristo por toda esta imensidade de terras e mares...» ().

Mas os intentos do capitio-mor eram completamente diferentes: ele que-
ria, segundo Vieira, arranjar escravos € mao-de-obra para as suas plantacées
e para vender. Barreto prometera a cada uma das ordens religiosas o seu lote
de indios. Vieira recusou a parte prometida aos jesuitas e, referindo-se as
ordens do rei, obrigou o capitdo-mor, mais a forca que de vontade, a aceitar
que todos os indios a apanhar fossem colocados nas quatro aldeias, sob a
direc¢dio dnica dos jesuitas. Por outro lado, rejeitou energicamente a preten-
sio de os franciscanos tomarem parte na expedigfo. Isto, dizia ele ao
capitdo-mor, era impraticdvel e daria ocasiio a discérdias.

Mas a verdadeira razdo desta oposigdo, explica Vieira ao provincial, é
que os franciscanos iam procurar indios para si e para os seus engenhos.

«Desta maneira», escreve Vieira ao seu provincial, «ficdmos desembaraga-
dos ‘da companhia destes religiosos...» (*')

Na véspera da partida, obrigou o capitdo-mor a mostrar-lhe as instrugdes
dadas por este ltimo ao chefe militar da expedigdo. Nesse regimento, o
papel dos jesuitas limitava-se ao registo dos {ndios capturados durante a
entrada, Em resposta, Vieira limitou-se a apresentar ao capitdo-mor a carta
real, segundo a qual o nosso padre teria toda a autoridade nas missdes em
que participasse. Esta carta, diz ele, «parece ditada pelo Espirito Santo» (%2).

Vieira exigiu do capitdo-mor um novo regimento, onde seria dito que, na
direccio da expedi¢cdo ¢ em tudo o que se relacionasse com os indios, o
capitdo teria de obedecer aos padres, pois assim ordenava Sua Majestade., O
capitdo-mor capitulou mais uma vez, ou melhor, usou de asticia, porque, em

(") Carta ao provincial, in Cartas, 1, p. 386.

(*") Mesma carta, ibid., p. 356. Mares significa, aqui, a 4gua dos grandes rios.

(®Y) Ibid., p. 360.

(**) Ibid., p. 361. Note-se que, nesta carta, Vieira d4 a Indcio Rego ora o titulo de
capitdo-mor, ora o de governador. O Pard era, na época, um governo independente do do
Maranhdo; mas conservava a designag¢io de capitania-mor.
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simultineo com as instrugdes piiblicas, conformes as exigéncias de Vieira,
deu ao capitdo da expedi¢io, um ferreiro, instrugdes secretas que anulavam
as outras. Os indios foram, realmente, capturados e, na sua maior parte,
colocados num depésito junto das plantagdes de tabaco de Inicio Rego.

Tudo o que Vieira pdde fazer foi escrever ao rei, queixando-se dos dois
capitaes-mores e do capitdo ferreiro, e pedindo-lhe, em conclusio, que «os
ministros da pregagdo do Evangelho» fossem completamente independentes
da jurisdi¢io das autoridades reais.

Estes acontecimentos mostram-nos como Vieira contava utilizar a carta
real de que se munira. Quer tenha tomado a iniciativa da missdo, quer tenha
aceitado a proposta feita pelo capitio-mor, esta carta permitia-lhe ocupar a
direcgdo de qualquer enfrada em que participasse e controlar a totalidade
dos indios trazidos do sertio. Em virtude desta carta, podia exigir, por
exemplo, que, do pé para a méo, quatro aldeias, s6 na capitania do Pard,
fossem postas A disposicdo dos jesuitas (enquanto, segundo a lei, os jesuitas
nio tinham direito a mais de trés em cada estado), e isto porque o rei
ordenava aos capities que pusessem a disposigéio de Vieira todos os meios
que ele exigisse.

Assim, contra tal arma, os capitdes-mores ndo tinham outro recurso senéo
o da astiicia, como faz Inicio Barreto; ou, no Maranhdo, Baltasar de Sousa,
quando se aproveita da auséncia de Vieira, lnico que podia exibir a carta.
O capitdio ferreiro, esse, no momento em que Vieira tenta por-lhe a carta
fatal diante do nariz, pde-se a gritar, tapa os ouvidos e fecha os olhos (¥).

Vieira tinha sempre o recurso de se queixar ao rei, mas a viagem a
Lisboa era longa e os barcos contados.

(**) Cartas, 1, p. 380.
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A LEI DE 9 DE ABRIL DE 1655
E A NOVA PARTIDA DOS JESUITAS

Foi o fracasso destas tentativas de missdo que decidiu Vieira e os jesuitas
do Maranhdo a empreenderem novos avangos junto do rei. Ao contriario do
que parece pensarem M.C. Kieman e Serafim Leite, ndo se tratava, para os
jesuitas, de conseguir a revogagdo da lei de 1653, mas sim de conquistarem
poderes mais eficazes do que aqueles que decorriam da carta real que punha
as autoridades do Maranhdo & disposicio de Vieira.

Segundo uma carta deste iltimo ao geral da Companhia, Nickel, os
Jesuitas do Maranhdo decidiram, por unanimidade (nemine discrepante),
enviar Vieira 4 Corte para obter do rei a administracio dos indios (3%).

Antes de partir, Vieira dirigiu ao rei quatro cartas, possivelmente para
desbravar o terreno. Essas cartas mostram-nos qual a posigio que os jesuitas
entendiam dever ocupar entre as for¢as em presenga no Maranhdo e qual a
tictica que haviam escolhido para atingir os seus fins.

Nas duas cartas de 4 de Abril de 1654, o alvo principal dos ataques de
Vieira sio os capitdes-mores que impedem a execugdo das ordens reais e
acambarcam os indios, quer sejam escravos ou «livres». Vieira pde-se do
lado dos colonos. O agambarcamento dos indios pelos capitdes-mores, «além
da injustiga que se faz aos indios, é ocasido de padecerem muitas necessidades
0s portugueses ¢ de perecerem os pobres»,

Nomeadamente a pobre gente das ilhas (isto é, os imigrantes dos Acores)
encontra-se numa miséria digna de dé: nao podem obter os indios que os
capitdes-mores deviam repartir, pois niio t8m meios para lhes «agradecer»
(Vieira quer dizer subornar). Vieira ndo fala aqui de escravos, como vemos,
mas de indios livres, de que os capities continuavam a dispor. Tal é a raiz
do mal:

«Uma vez que os indios estiverem independentes dos governadores,
arrancada esta raiz, que é o pecado capital deste Estado, cessarfio
também todos os outros que dele se seguem, e Deus terd mais motivo
de nos fazer mercé.»

(*) Carta de 24 de Margo de 1661, in Serafim Leite, Novas Cartas Jesufticas, 1940,
p- 304.
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Entre estas mercés, subentende-se a felicidade dos colonos. Vieira sugere
que, no Maranhdo, o poder deve passar para as mios destes ultimos. Se ndo
se encontra em Portugal um homem suficientemente justo para governar o
Maranhiio, mais vale dispensar o governador: bastario um lefrado integro,
para a justica; a cAmara, para a politica; um sargento-mor, para a guerra,
desde que seja da regifio e conheca melhor os indios que as fortalezas e
exéreitos da Flandres e do Alentejo (*%).

Numa carta de 6 de Abril, Vieira apresentava ao rei, em nome de todos
os jesuitas da missdo, 19 propostas. Esse documento pde de lado a questdo
da escravatura e ocupa-se apenas do governo e da repartigdo e dos indios
«livres» das aldeias.

A primeira frase do primeiro artigo diz:

«Que os governadores e capitdes-mores ndo tenham jurisdigio
alguma sobre os ditos indios naturais da terra, assim cristios como
gentios, e nem para os mandar, nem para os repartir, nem para outra
alguma cousa, salvo na actual ocasido de guerra...»

O governo dos indios passaria, inteiramente, para as maos de uma ordem
religiosa:

«Que os ditos indios estejam totalmente sujeitos e sejam governados
por pessoas religiosas.»

Para além dos administradores religiosos das aldeias, haveria, em cada
capitania, os procuradores-gerais dos {ndios, eleitos todos os anos pelo povo.
No que respeita a distribuigio dos indios das aldeias, ela estaria a cargo do
superior das missdes e do procurador dos indios, sem qualquer intervengio
do governador ou da cdmara, e de tal modo que «a dita reparti¢do se faga
com toda a igualdade», tendo em atengio a pobreza e o cabedal de cada
morador, «sendo em primeiro lugar providos os pobres, para que ndo
peregam»,

Esta repartigdo far-se-ia através de duas listas: uma dos indios disponiveis,
outra dos moradores, isto é, uma da oferta e outra da procura, ambas
elaboradas pelo superior dos religiosos e pelo procurador dos indios.

O tempo de trabalho de cada indio seria, pelo menos, de quatro meses
por ano, ¢ o seu saldrio deveria ser depositado, antecipadamente, na arca da
aldeia, cujas duas chaves se enconirariam, uma, nas maos do religioso
administrador ¢, a outra, nas do principal indio.

As propostas de Vieira também tratam das entradas. Estas deveriam ser
dirigidas pelos religiosos que governassem as aldeias, cujo superior teria sob
as suas ordens uma «companhia» militar de brancos. O mesmo € dizer que
os religiosos em questdo teriam, em exclusivo, a direcglo, tanto religiosa
como militar, das enrradas. Se no decurso destas entradas se encontrassem
escravos legitimos, depois de exame ¢ decisdo dos religiosos missiondrios,
esses escravos seriam repartidos em pro rata por esses moradores, comegando
sempre pelos mais pobres, e essa reparticdo, como a dos indios livres, seria
feita pelo superior dos religiosos e o procurador-geral dos indios.

(¥) Cartas, 1, pp. 416-421.
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Algumas das propostas tratam da organizag¢do interna das aldeias, do seu
comércio sob a forma de mercados perlodlcos Mas o terceiro e dltimo ponto
importante das propostas diz respeito 4 ordem religiosa que teria a seu cargo
as aldeias e as entradas. Vieira propbe:

«Que por evitar bandos entre os indios, que naturalmente sdo
virios e inconstantes, ¢ desejosos de novidades, e para que a doutrina
que aprenderem seja a mesma entre todos sem diversidades de pareceres,
de que se podem seguir graves inconvenientes, ainda que neste
Estado hd diferentes religides [ordens religiosas], o cargo dos indios
se encomende a uma sd, aquela que V. M. julgar que o fard com
maior inteireza, desinteresse e zelo, assim do servico de Deus e
salvacio das almas como do bem piblico.» [Art. X.]

Qual delas? Vieira diz que, sendo padre da Companhia, nio se poderia
pronunciar:

«36 digo que € necessdrio que seja uma religiio [ordem] de mui
qualificada ¢ segura virtude, de grande desinteresse, de grande zelo da
salvac@o das almas, ¢ letras mui bem fundadas, com que saiba o que
obra e o que ensina; porque os casos que cd ocorrem sdo grandes, e
muitos deles novos e niio tratados nos livros.»

Mas se Vieira nfo propde directamente a candidatura da Companhia,
encontra um meio de excluir as outras ordens entdo instaladas no Maranhio,
fazendo o elogio dos capuchinhos de Itilia, a quem acabavam de ser
atribuidas, pelo rei de Portugal, as missdes de Cabo Verde e da Costa da
Guiné (%),

Por vdrias razdes, estava fora de questdio que os capuchinhos italianos
fossem para o Maranhdo. Ao fazer-thes o panegirico, Vieira queria, simples-
mente, dizer que nenhuma das ordens estabelecidas no Maranhdo era
competente para tomar a sen cargo os indios, com excepgio, bem entendido,
daquela sobre a qual, sendo ele jesuita, se nio podia pronunciar.

Em resumo, Vieira sugeria que os jesuitas fossem os senhores sem
partilha de todos os indios livres; que dirigissem ¢ comandassem as entradas;
que, enfim, fossem os unicos fornecedores de mao-de-obra india e escrava
dos colonos. O poder sobre os indios passaria inteiramente das méos dos
governadores e capitdes-mores para as dos jesuitas. Fora percorrido um
longo caminho desde que, na sua carta ao provincial do Brasil de 14 de
Novembro de 1652, Vieira declarava ter recusado os dois cargos de procurador
e repartidor dos indios por causa dos 6dios e discordias que esses cargos
provocariam.

Ora Vieira contava com o apoio dos colonos para levar os seus projectos
a bom termo. Ele apostava — como vimos — na oposigiio de interesses entre
os colonos e os oficiais do rei. Por isso tentou obter as assinaturas de alguns
dos moradores mais influentes em favor das suas propostas (¥).

(*) «E lembrado estard o secretdrio Pedro Vieira da Silva que the falei eu mesmo
neles para este fim da conversio das almas, e lhe disse que tomara que no nosso reino
se trocara esta religidio por alguma outra, suposto nioc ser ela capaz de se muttiplicar.»
Cartas, 1, p. 440.

(*"y Cartas, I, p. 286.
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Mas deparou com a hostilidade brutal do povo dirigido pela Céimara,
desde que esses processos foram conhecidos. Vieira mostrou-se profundamente
decepcionado no famoso «sermio dos peixes», que pregou alguns dias antes
da sua partida para Lisboa, em Junho de 1654.

Os alvos principais deste sermdo ndo deixam de ser os «grandes» que
devoram os «pequenos», mas também os «frades» que ele pinta com as cores
do «irméo polvo», com «sua modesta aparéncia e tdo santa hipocrisia», e aos
quais aplica o texto evangélico:

L

«Se o sal perder a substincia e a virtude, e o pregador faltar a
doutrina e ao exemplo, o que se lhe hi-de fazer é langi-lo fora como .
initil para que seja pisado de todos.»

Mas, a0 escutarem este sermio, 08 «pequenos» nio se sentiram seguros;
¢ nos «grandes», assim como nos «frades», redobrou a célera. A partida de
Vieira, quase furtiva, teve a aparéncia de fuga.

Isso nio impediu o padre de, logo que chegou a Lisboa, tentar que os
procuradores dos colonos entrassem no seu jogo. E, pelo menos, o que se
conclui da «Resposta aos Capitulos».

E conhecida a circular dirigida pelo rei aos tedlogos e superiores das
principais ordens religiosas, pedindo-thes conselho sobre a reforma da
legislagdo respeitante aos indios. Nesta circular, o rei declarava:

«Em tudo o que nio for contra a consciéncia, apraz-me favorecer
os meus sibditos do estado do Maranhéo, cuja conservagio e progresso
dependem da existéncia de escravos. (*%)»

Ora, na «Resposta», Vieira declara que pedira «a Sua Majestade que no
dito decreto se acrescentasse que os moradores daquele estado fossem
favorecidos na matéria do resgate, quando em consciéncia fosse possivel».

Vieira faz alusfio ao decreto real que convocava a «junta» para deliberar
sobre a nova lei. Nesta junta participavam dois bispos, trés professores de
Teologia, os representantes das principais ordens religiosas (jesuitas, dominicanos,
franciscanos, trinitdrios, padres do Carmo e capuchinhos} e o P.° Vieira. Mas
este também se encarregou do papel de intermedidrio entre a junra e os
procuradores dos colonos., Comprometeu-se¢ a transmitir aos membros da
junta os relatérios e recursos dos procuradores, tendo, alids, o cuidado de ler
esses documentos e de dar a sua aprovagao. Mais ainda, ao assumir o papel
de advogado e conselheiro dos colonoes, fez, para uso dos procuradores, um
relatério em que eram assinalados casos de escravatura «legitima» que nio
tinham sido considerados pela junta. E, pelo menos, o que ele dird na
«Resposta aos Capitulos» (*%),

Destas deliberagdes e negociagdes sain a lei de 9 de Abril de 1655. Ela
pretendia, declara o rei, «tomar, de uma vez por todas, uma decisio sobre
os casos em que se pode, justamente, pér os Indios do Maranhdo em
escravatura». Admite, como a lei precedente, a escravatura legitima. Em
primeiro lugar, em razfio de uma guerra «justa», empreendida pelos portugueses.

(**) Cito o texto, partindo de Kieman, op. cir., p. 96.
(**) Ed. cit., pp. 178-179.
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Mas, para que uma guerra seja justa, serd preciso, doravante, a autorizagio
escrita do rei de Portugal, devendo ele préprio consultar, para esse efeito,
as autoridades civis e religiosas do Estado, assim como os Conselhos Reais
do Ultramar e do Estado. A menos que se trate de uma guerra defensiva
levada a cabo por uma autoridade publica (qualquer cabeca ou comunidade).
Em segundo lugar, seriam legitimamente escravos os indios capturados por
se oporem & pregacdo do Evangelho; mas, neste caso, seria necessério
averiguar s¢ o intuito dos indios era, na verdade, impedir a conversio ou se
se opunham apenas as opressdes dos portugueses.

Também seriam escravos legitimos os indios de corda, de que ja faldmos.
Finalmente também o seriam os escravos legitimos de outros indios, resultando
esta dltima legitimidade de uma guerra «justa» empreendida por uma tribo
india contra outra. No caso de, depois de inquérito, essa guerra ser considerada
injusta, o escravo capturado seria obrigado a servir quem o houvesse resgatado,
durante cinco anos, no fim dos quais seria colocado numa aldeia (%),

Como € evidente, a nova lei, em relagio a de 1653, reduzia de uma forma
muito substancial os casos de escravatura legitima, suprimindo, nomeadamente,
os que decorriam de vagabundagem, das agressbes a pessoas ¢ bens dos
sibditos do rei de Portugal, etc. Além disso, ela concedia aos religiosos uma
fungiio mais ampla na determinagdo dessa legitimidade, cujas condiges se
tornavam bem mais estreitas e contestaveis.

Estabelecia-se uma nova regulamentagio para o exame dos titulos de
cativeiro. Os juizes seriam as principais autoridades civis e religiosas,
incluindo os superiores das ordens. Um procurador dos indios, eleito pelos
juizes, defenderia os escravos. Os titulos julgados seriam: os que decorressem
da nova lei, para os cativeiros posteriores aos regulamentos de 1652, ¢ os
da lei de 1595, para os precedentes.

Enfim, a nova lei repetia a proibi¢io feita aos governadores e outros
oficiais do rei de possuirem campos de tabaco ou outras lavouras. Mas, neste
capitulo, e sem o parecer, o rei fazia deslizar uma inovagdo quando, ao
mencionar os principais indios como quem deveria governar os indios, pde
a seu lado, e em primeiro lugar, os curas: «que se deixem governar pelos
Curas ¢ os Principais da sua nagfio». E, a este propdsito, reenvia para o
Regimento do Governador.

Com efeito, é no Regimento que se encontram as grandes novidades em
relagdo ao estado de coisas precedente.

Vieira fora consultado pelo rei sobre a organizagio dos poderes no
Maranhio: seria aconselhdvel manter o status guo — um capitdo-mor para
o Maranhdo e um outro para o Pard, independentes um do outro — ou
substitui-los por um unico governador para todo o estado, que tivesse os
capities-mores sob a sua autoridade?

Vieira, que provavelmente ji sugerira o sistema dos capitdes-mores
independentes, respondeu desta vez que mais valia um sé ladrao que dois.
Assim se fez. O governador nomeado (*') pelo rei, André Vidal de Negreiros,
que se celebrizara na guerra contra os holandeses em Pernambuco,- iria
mostrar depois que era um homem de pulso e um decidido partiddrio dos
jesuitas,

(**y Utilizo o texto desta lei publicado in Livre Grosse do Maranhio (vol. 66 dos
Anais da Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro, 1948), pp. 25-28.
(") A 25 de Agosto de 1654.
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Para a redacgdo de uma parte do seu Regimento, o rei mandou reunir
uma pequena comissdo constituida pelo préprio governador, os dois procuradores
dos colonos e o P.° Vieira, na sua dupla qualidade de missiondrio e de
procurador-geral dos indios.

Os artigos propostos, por unanimidade, por esta comissdo foram incorporados
nas instrugdes (Regimento) que Negreiros levou consigo para o Brasil (**).

As propostas de Vieira que analisimos anteriormente foram, em grande
parte, adoptadas pelo Regimento. O rei ordenava que «todas as aldeias
sejam administradas por curas religiosos de uma sé ordem [e ndo de virias]
[...] e que esta seja a Companhia de Jesus» (artigo 43).

Tainbém sé a Companhia poderia fazer missGes. As entradas seriam
completamente dirigidas pelo superior dos jesuitas, sendo o papel do
governador limitado ao fornecimento da escolta armada pedida por aquele.
O chefe desta escolta, escolhido pelo superior das missdes, seria obrigado
a obedecer aos missiondrios e era-lhe proibido gualquer contacto com os
indios.

Sobre este ponto, Vieira nio obtinha inteira satisfagio, pois pedira uma
forca militar permanente 4 disposi¢do dos missiondrios e colocada sob as
ordens do seu superior. Também devia, pelo menos aparentemente, contentar-
-se com um simples compromisso no que dizia respeito a repartigio dos
indios livres: esta seria feita pelos curas das aldeias, ndo s6 juntamente com
os procuradores dos Indios, mas também com os representantes eleitos das
cAmaras (artigo 44) (%)

Os indios eram levados a trabalhar durante seis (e ndo quatro) meses por
ano para os colonos. Mas, como pedira Vieira, os saldrios dos indios seriam
antecipadamente depositados no cofre, cujas chaves estariam nas méos do
cura e do principal indio (artigo 47).

O Regimento também recomendava a maior equidade na reparti¢do dos
indios livres, de modo que todos, «grandes e pequenos, ricos e pobres,
eclesidsticos e seculares sejam providos a seu contento». Para esse efeito
seria feita uma lista (nio se diz por quem), no inicio de cada ano, contendo,
por um lado, os indios disponiveis e, por outro, os moradores. Por fim,
certas propostas de pormenor feitas pelo P.° Vieira ao rei eram puramente
transcritas: o agrupamento das aldeias, de forma que nenhuma tivesse menos
de 150 fogos; a proibicdo feita aos missiondrios de possuirem plantagdes de
cana-de-aglicar, tabaco e engenhos de agicar (*).

Aparentemente, as disposigdes do Regimento resuitam de um entendimento
entre os jesuftas e os colonos, sendo as autoridades reais o bode expiatério.
Isto sobressai, sobretudo, do artigo que refere a reparticio dos indios. Na
pritica, os jesuitas eram os lnicos a ganhar, como Veremos.

Para além da nova lei e do novo Regimento, Vieira obteve outros instrumentos
legais, nomeadamente uma provisio real «em forma de carta escrita a nds»,

(*?) Segundo a «Resposta aos Capitulos», ed. cit., pp. 182-183. V. também carta ao
rei de 20 de Abril de 1657, in Cartas, 1, p. 467. O Regimento foi publicado in Annaes
da Biblioteca e Archivo Piblico do Pard, vol. 1, 1902, pp. 25 e segs.

(*) Mas o artigo 45 diz que antes desta repartigdo se faria a lista dos indios «de
servigo» e a dos moradores portugueses. E ndo se declara quem a faria. De facto, a
concessdio a0s colonos ¢ puramente verbal.

(**) Vieira escreve que essa proibigio é devida a uma proposta gue ele prdprio teria
feito, espontaneamente, & comissio que redigiu o Regimento. Esta proposta encontra-se,
alids, na carta ao rei de 6 de Abril de 1659.
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na qual, ao que parece, o rei encarregava os jesuitas de cuidarem, no que lhes
dizia respeito, do cumprimento da lei e do Regimento (*).

Vieira aumentou ainda, na sequéncia dos acontecimentos, este arsenal
legislativo ¢ demandista. Numa carta de 10 de Setembro de 1658, comunica
ao geral Nickel que o rei o encarregara de remeter ao governador um decreto
proibindo qualquer reclamacdo contra a lei e o Regimento de 1655, sob
graves penas. O rei também enviara a Vieira cartas destinadas aos superiores
das ordens religiosas, nas quais lhes ordenava que obedecessem as disposigdes
da lei e do Regimento e recomendassem a sua obediéncia aos fiéis, tanto
pela palavra como pelo exemplo, devendo aplicar-se a pena de expulsio a
qualquer ordem que agisse contrariamente a essas instrugdes (%),

Do Maranhido {(aonde regressara em Maio de 1655), Vieira envia ao rei
um relatério dando-lhe conta do julgamento dos titelos de escravatura ()
em aplicagdo da nova lei.

Esse relatéric mostra-nos como ele se comprometera, resolutamente, na
via da libertagdo dos escravos. Agora podia fazé-lo, pois os jesuftas
governavam os indios livres. Esse relatéric também nos mostra como as
outras ordens religiosas, despojadas pelos jesuitas das suas aldeias e missdes,
se alinhavam, por sua vez, do lado dos colonos, perante quem os jesuitas,
apoiando-se no governador, faziam a figura de poténcia governante. As
aliangas tinham-se invertido.

Vieira ataca, com energia muito particular, as outras ordens. Religiosos
do Carmo, diz ele, fazem, sem vergonha, caga aos indios. Um religioso da
Ordem das Mercés, para além de ser ciimplice dos aventureiros de uma
entrada, traz desta um grande lote de escravos € ganha outro ao jogo com
os soldados. No que respeita aos julgamentos dos titulos de escravo, os
superiores das trés ordens religiosas estabelecidas no Maranhidc e no Pard
votaram, em todos os casos, pela escravatura dos indios apresentados, ao
passo que o governador e o ouvidor votaram, com Vieira, pela sua libertagéo.
O vigdrio do Pard limitou-se a gritar, de cada uma das vezes: «Cativos!
Cativos!», e quando teve de justificar o seu voto disse que os homens que
tinham ido ao «resgate» eram cristdos e por isso ndo se podia presumir que
fizessem coisas mal feitas; que, se se desse a liberdade aos indios, essas
pessoas perderiam o fruto do seu trabalho e o povo havia de amotinar-se.
Nio faltaram religiosos que o apoiassem, dizendo que os indios nada
perdiam por serem cativos e que fora por compaixio que o direito introduzira
a escravatura. Deste modo, no respeitante aos escravos de guerra, sustentava
ele que era preciso fabricar a prova de que esta era «justa», ji que se
deveriam presumir injustas todas as guerras entre indios: a esse propdsito
citava Molina, que presumia injustas as guerras entre os negros, muito mais
civilizados que os indios.

(**} Encontram-se alusdes a esia carta na carta de Vieira ao rei de 9 de Dezembro de
1655; na carta do mesmo ao geral Nickel de 18 de Margo de 1661, in Serafim Leite,
Novas Cartas Jesulticas, p. 282; ¢ na «Resposta acs Capitulos», cit., p. 184,

(3®) A carta ao geral Nickel de 10 de Setembro de 1668 também se encontra in Novas
Cartas Jesulfticas.

(*") «Informagio sobre 0 modo com que foram tomados e sentenciados por cativos os
indios, do ano de 1655», in Obras Escolhidas, ed. 84 da Costa, vol. v.
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Por cutro lado, no respeitante as provas de escravatura legitima, Vieira,
apoiando-se em preceitos gerais de direito, rejeitava o testemunho do
préprio escravo, tanto mais que averiguara que os testemunhos eram resultado
de pressdes e ameagas ferozes dos amos.

No entanto, apesar da oposicio dos outros religiosos e das manhas dos
proprietirios, muitos dos fndios foram libertados. Estes eram devolvidos aos
jesuitas; e uma centena de novos libertos, sob as ordens de Vieira, foi
transportada para Gurupd, na embocadura do Amazonas, com dois missiondrios
jesuitas.

Nem por isso Vieira deixou de defender a nulidade do julgamento,
fazendo valer que entre os religiosos juizes pelo menos dois eram suspeitos,
um por ser proprietdrio de uma parte dos escravos julgados € o outro por
lhos ter vendido (**):

«Se 0 brago eclesiastico ajudara ao secular, tudo se pusera facilmente
em ordem e justiga; mas, como as cabegas das religides t&m opinibes
contririas as que V. M. manda praticar, estdo as consciéncias como
de antes, e o que nfo nasce destas raizes dura sd enquanto dura o
temor.»

Estas palavras, dirigidas por Vieira ao rei, resumem bem a nova situagiio
dos jesuitas na relagio das forcas do Maranhio. O temor era o do pulso
enérgico de André Vidal, o novo governador, de que Vieira fizera o elogio
magnifico. Mas uma temfvel coligagdo se preparava contra os jesuitas:

«Temos contra nds o povo, as religides, os donatarios das capitanias-
-mores e, igualmente, todos os que nesse Reino e neste Estado sdo
interessados no sangue ¢ suor dos indios, cuja menoridade nés sé
defendemos... (**)»

Contra esta coligagdo ele ndo via outro meio sendo o do refor¢o dos
poderes dos jesuitas, e nessa via pedia desde ji ao rei que proibisse qualquer
pedido ou proposta de mudanga nas leis de 1655,

Desde o seu regresso de Lisboa, Vieira nfo perdeu tempo, tratando da
posse efectiva do enorme territério confiado &s suas missdes. Assim, no
decurso de 1655 e no inicio de 1656, sdo enviados padres jesuitas, por um
lado, para o interior, embrenhando-se bem longe, no Amazonas, até ao
Tapajoz, para além da primeira capitania portuguesa, que era a de Gurupg;
e, pelo lado oposto, até as proximidades do Ceard. Para sul, uma outra
missdo penetrou no Tocantins até 300 léguas. Em Junho de 1656, numa carta
ao provincial, Vieira podia constatar que os objectivos do P.° Figueira
tinham sido atingidos:

«Estamos hoje de posse de todas as aldeias de indios ja cristios ou
confederados com os Portugueses, desde o Rio das Amazonas até ao

(**) Cartas ao 1ei de 6 de Dezembro de 1655 e de 8 de Dezembro de 1655, in
Cartas, 1, pp. 446 e 449,
(*) Carta de 8 de Dezembro de 1655, Cartas, [, p. 453.
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Rio da Cruz ou Camuci, que ¢ perto do Cear4. [...] Estfio estas aldeias
em distincia de quatrocentas léguas (*°) por costa, em oito capitanias
diferentes e, posto que as distincias sejam tdo grandes e nés tdo
poucos, foi forga dividirmo-nos logo a tomar posse de tudo, porgue
havia Religides que se queriam intrometer a entrar em algumas das
ditas aldeias, de que se seguiam gravissimos inconvenientes aos
progressos e conversio da missfo, os quais pareceu que se deviam
atalhar 4 custa de qualquer trabalho, como se fez. (*')»

(*°) Noutro escrito, Vieira fala de 600 léguas como sendo a distincia entre o Tapajos
¢ a serra de Ibiajara. V, Serafim Leite, Hist. Comp. de Jesus no Brasil, IV, p. 313,
(*') Carta de 1 de Junho de 1656, in Serafim Leite, Novas Cartas Jesuiticas, pp. 254-255.
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4

A ORIENTACAO DAS MISSOES
E A ORGANIZACAC DAS COMUNIDADES INDIAS

Entre 1655 ¢ 1660, as missdes seguiram-se a uma velocidade, se assim
se pode dizer, napolednica. Contamos doze em seis anos, realizadas por um
nimero de missiondrios que nunca ultrapassou a vintena. Se considerarmos
o conjunto, vemos que os esforgos dos jesuitas se desenvolvem em irés
direcgdes: para oeste em direc¢io ao Peru, sobem o Amazonas e o rio Negro,
penetrando em regides desconhecidas, que até entfo haviam escapado 2
ocupacdo portuguesa (missdées de 1657, 1658 e 1660). Na outra extremidade
deste eixo, tomam as montanhas de Ibiapaba no caminho que conduz do
Maranhio a Pernambuco, infestado de tribos aliadas dos holandeses (missdes
de 1656 e 1660, sendo esta conduzida directamente por Vieira). Por fim,
para sul, os jesuitas sobem o Tocantins e seus afluentes, penetrando no
coragio da América Latina, também em regides desconhecidas (missdes de
1655, 1658 e 1639, esta iltima acompanhando um exército) ().

Algumas missdes tiveram um cardcter acidental, fora do conjunto. Foi o
caso da «Entrada do Ouro» (1656), cujo fracasso inspirou a Vieira um
célebre sermdo (*). Outras acompanhavam expedicdes de guerra, como no
caso da infeliz operagfio contra os Nheengaibas, em 1655, sugerida, ao que
parece, pelos moradores, sob pretexto de guerra «defensiva»; também foi o
caso da expedi¢dc punitiva contra os Inheiguaras, em 1659, culpados de
terem resistido a uma missdo jesuita no ano precedente, portanto, & pregagio
do Evangelho. Esta dltima trouxe 240 escravos (prisioneiros de guerra
«justa»), que foram distribuidos pelos soldados (*).

Por vezes as missdes eram apresentadas ora aos colonos, como sendo
uma ocasido para «resgate» de escravos, ora ao rei, como meio de alargar
a sua soberania e aumentar o nimero de sibditos.

Assim aconteceu com a missio que, em 1657, subiu 0 Amazonas até ao
rio Negro. O P.* Vieira redigiu instrugdes interpretando a lei da escravatura
no sentido mais lato e mais favoravel aos moradores, diz ele, a fim de que
estes fiquem satisfeitos e contentes ¢ nfo lamentem os injustos interesses de

(**) A narragio das missbes € feita por Vieira em «Resposta aos Capitulos», cit., e
noutros documentos que serdo indicados.

(**) Sermio da Primeira Oitava da Pdscoa {1656).

(*) «Resposta aos Capitulos», p. 273. Cartas, 1, pp. 554-556. Na «Resposta» o
mimero de escravos capturados indicado por Vieira é de 300.
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Em 1660, Vieira consegue levar consigo, para o Maranhio, os Tobajaras,
que haviam colaborado com os holandeses durante a ocupagio de Pernambuco
€ que, em seguida, se tinham refugiado nessas montanhas. No que respeita
aos Nheengaibas, a carta de Vieira ao rei de 28 de Novembro de 1659 é um
precioso documento. Tratava-se de indios belicosos da ilha de Marajg,
proxima de Belém do Pard, que pareciam indomdveis e que ja tinham
pregado algumas partidas aos portugueses; eram considerados aliados dos
holandeses. Com o pretexto da guerra contra os holandeses, as autoridades
do estado preparavam uma guerra «defensiva» contra os Nheengaibas.
Vieira oferece-se para levar estes indios 2 vassalagem do rei de Portugal,
por meio de negociagoes.

Houve troca de emissdrios e, no final das conversagdes, os missiondrios
apresentaram-se aos Nheengaibas com uma escolta de indios j4 convertidos
¢ seis soldados brancos armados. Teve lugar uma ceriménia, com missa e
prédica do P.° Vieira. Em seguida, os principais indios prestaram juramento,
comprometendo-se, por si ¢ seus descendentes, a receber a fé de Cristo, a
tornarem-se vassalos do rei de Portugal e a manterem paz perpétua com os
portugueses, de que seriam «os amigos dos amigos e os inimigos dos
inimigos». Depois do que se confraterniza, se ouve um 7Te Deum, e os
portugueses langam ao rio as balas das suas espingardas; os indios, as
flechas dos seus arcos, depois de quebradas. Um notdrio fez o auto da
ceriménia. Ficou combinade, entre os padres e os indios, que estes sairiam
do sertdo e estabeleceriam as suas aldeias na margem do rio.

Ao comentar este acontecimento na sua carta ao rei, Vieira faz um
paralelo entre as vit6rias militares alcangadas, na época, pelos portugueses
contra os exércitos espanhdis e esta vitéria numa outra guerra:

«L4 vence Deus com sangue, com ruinas, com ldgrimas e com dor
da Cristandade; c4 vence sem sangue, sem ruinas, sem guerra e ainda
sem despesas. (*)»

«Este &, Senhor [perora ele], o fruto que colheram este ano na
inculta seara do Maranhdio os missiondrios de V. M., e estes os
aumentos da fé e da Igreja que conseguiram com seus trabalhos; nao
sendo de menor consideragido e consequéncia as utilidades temporais
¢ politicas que por este meio acresceram i coroa e Estados de V. M.,
porque os que consideram a felicidade desta empresa, ndo s6 com os
olhos no Céu, sen@o também na terra, tém por certo que neste dia se
acabou de conquistar o Estado do Maranhao. (**)»

E interessante ver a que ponto Vieira tem uma visio estratégica do
empreendimento missiondrio: o estado do Maranhdo encontrava-se até entio
como que cercado por dois poderosos inimigos, porque, pelo lado do Cears,
estava cercado pelos Tobajaras das montanhas e, do lado do cabo Norte,
pelos Nheengafbas. E, como estas duas nagdes comunicavam entre si e
viviam do comércio com os holandeses, havia a temer, «segundo opinido de
gente experimentada, nada menos que a ruina total» (M. '

(** 1bid., p. 550.
(%} Ibid., p. 568.
(*) Mesma carta, p, 570.

39



outrora, Pela mesma razdo, pretende Vieira, teriam escolhido esta regido
longinqua que os brancos ainda ndo tinham povoado. Esta expedigio reuniu
600 escravos. Umna outra volta a essa mesma regifio, no ano seguinte, sob
a direcgio de uma personagem que era nada mais nada menos que o
P.¢ Francisco Gongalves, ex-provincial do Brasil. Para esta, o P.° Vieira ¢ o
governador do estado decidiram que metade dos escravos capturados seria
repartida pelos habitantes das capitanias, proporcionalmente ao seu nimero;
e a outra metade, depois da prévia reserva da parte do governador, seria
concedida aos oficiais, soldados e indios de guerra que participassem na
expedigio.

Para assegurar a execucdo destas disposi¢des, os missiondrios foram
acompanhados de canoas ¢ soldados. Apanharam-se 600 escravos.

Em 1660, uma terceira expedigiio as regifes dos Aroaquis reuniu 300
€scravos,

A propésito deste género de missGes ou entradas (podemos hesitar no
nome), Vieira faz uma muito curiosa observagio numa das suas cartas ao
rei:

«Excede esta missdio de resgate todas as outras, numa diferenga de
grande importdncia, e é que nas outras missdes vio-se salvar somente
as almas dos indios, e nesta vdo-se salvar as dos indios e as dos
Portugueses; porque o maior lago das consciéncias dos Portugueses
neste Estado, de que nem na morte se livravam, era o cativeiro dos
indios, que, sem exame nem forma alguma de justica, debaixo do
nome de resgate, iam comprar ou roubar por aqueles rios.»

Agora que os escravos eram devidamente examinados e aprovados pelos
missiondrios, os colonos tinham aquilo que antes parecera impossivel:
servigo e consciéncia (*').

Um outro objectivo proposto ostensivamente s missdes era o servigo do
rei. Até as missdes do rio Negro eram missdes de soberania. Inspirando-se
no estilo dos cronistas oficiais do século Xvi, e nomeadamente em Jodo de
Barros, Vieira observa:

«E se descobrem novas terras, novos rios € novas gentes, como
agora se descobriram algumas nagbes, onde nunca tinham chegado os
Portugueses, nem ainda agora chegaram mais que os padres. (*)»

Este género de consideragbes € desenvolvido sobretudo a propdsito das
missdes de Ibiapaba e da missdo do préprio Vieira aos Nheengaibas.

Tratava-se, em ambos os casos, de antigos aliados dos holandeses.
Parece, no que respeita as montanhas de Ibiapaba, que Vieira se apoiara no
rei para convencer o provincial do Brasil, inclinado a abandonar esta
missdo; o seu argumento é que, pelo facto de terem relagdes com os
holandeses, os Tobajaras eram a maior ameaga a temer no estado do
Maranhio. Nomeadamente, eles cortavam as comunicagdes entre o Maranhio
e Pernambuco (*).

(*) Carta de 28 de Novembro de 1659, in Cartas, 1, p. 552.

(*y Id., ibid., p. 353,

(*'Y Relacdo da Missdo da Serra de Ibiapaba, ed. cit., p. 118; «Resposta aos
Capitulos», id., pp. 280-281; carta ao rei de 4 de Dezembro de 1660, in Cartas, I, p. 572.
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Isto prova como «as armas espirituais dos missionérios sdo mais cficazes
que as dos soldados e conquistadores» "

Vieira arranJava assim, argumentos para pedir ao rei um acréscimo no
auxilio s missdes.

Mas, destes objectivos alardeados perante o rei e os colonos, ele quer
chegar, por fim, aos objectivos da prépria Companhia.

Na sua carta & Cimara do Pard, de 12 de Feverciro de 1661, de que
voltaremos a falar, Vieira diz que, no decurso das missdes feitas nos anos
precedentes, os missiondrios jesuitas tinham trazido da selva mais de trés
mil indios livres e mais de mil e oitocentos escravos. Respondia as queixas
dos colonos, segundo os quais as missdes néo teriam fornecido o contingente
de indios que eles tinham pago antecipadamente e que os jesuitas, implici-
tamente, lhes haviam prometido.

Tinham razdo para desconfiar dessas promessas, por mais que o
P.= Vieira o negue, pois este, nas suas cartas aos superiores jesuftas, exprime
o desejo de colocar fora da algada dos colonos e sob o exclusivo controlo
da Companhia o maior nimero possivel de indios.

Esta ideia perseguiu-o constantemente ao longo dos anos. Jd antes da sua
partida para o Maranhdo, ele escrevia ao provincial do Brasil:

«[...] e os indios, que de novo convertermos, deixd-los-emos ficar
em suas terras, com que eles e nés vivamos livres destes inconvenientes,
e de todos os cutros que com a vizinhanca dos portugueses se
experimentam. (*)»

E viarios anos depois, quando, em 1679, prepara em Lisboa novo
empreendimento missiondrio no Maranhdo, Vieira prescreve ao superior
dessa missdo:

«Em tudo e em qualquer caso, tenho por mais seguro e necessario
ao servigo de Deus, suposto estar tdo aberto o Rio das Amazonas
como estes irmfos me dizem, que nds vamos estar com os indios
em suas proprias terras onde, livres dos portugueses ¢ sem 0s seus
maus exemplos e tiranias, os possamos doutrinar e encaminhar 2
salvacdo. (¥)»

Isto explica que as missdes se embrenhem o mais possivel em regies
desconhecidas do interior, com o intento, como ji vimos, de «fazer grande
nimero de cristios da nossa doutrina, e independentes de todo outro
governo, para com eles penetrarmos os sertdes e levarmos Cristo por toda
esta imensidade de terras e mares...»

Trinta e cinco anos mais tarde, esse mesmo «intento» € mais uma vez
declarado, quando o velho Vieira, agora visitador-geral das missdes do
Brasil e Maranhfo, ordena ao superior do Maranhfo que estenda as missdes
ndo s6 até ao cabo Norte (obtemperando ao desejo do rei), mas, sobretudo,
que as faga alcangar os dois grandes bragos do Amazonas, o rio Negro ¢ o
rio Madeira, «onde os nossos, livres da inquietagdo dos brancos e assistindo

(°') «Resposta aos Capitulos», p. 280.

(*3) Carta de 14 de Novembro de 1652, in Cartas, 1, pp. 286-287.

(°*) Carta ao superior do Maranhéo, de 1 de Fevereiro de 1679, publicada por Boxer,
in Brotéria, vol. 45, 1947, pp. 471-472,
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aos indios em suas préprias terras, com maior satisfacio sua € nossa sejam
doutrinados e estas duas missdes abram o caminho a muitas outras com que
nelas comece Vossa Reveréncia a fundar uma nova e das mais gloriosas
Provincias da Companhia» (34),

O préprio Vieira, seguindo o P.* Luis Figueira, esfor¢ara-se por pbér em
pritica este mesmo programa, como ji vimos. Mesmo antes da sua primeira
chegada ao Maranhdo, decidira estabelecer o seu quartel-general em Gurup4,
no Amazonas, na ponta ocidental do territério ocupado pelos portugueses:

«No Gurupd se encontra a principal fronteira da conversiio ¢ onde
se hd-de assistir e animar esta conquista espiritual. (¥)»

Estas regides, que mal comecavam a ser exploradas, também eram
aquelas de onde se poderia esperar retirar o maior nimero de indios,
«livres» ou escravos. Por esta razdo, alguns governadores preferiam residir
no Gurupd, em vez do Maranhio, «por estar mais perto da vindima e do
lagar que é o rio das Amazonas e as pegas que dele se tiram» (%),

Os jesuitas serviam-se dessa circunstincia para apresentar aos colonos,
como sendo as mais proveitosas do ponto de vista destes, as missdes a
regides longinquas, sendo outra, como ji vimos, a razio dos jesuitas. Mas,
como dizia um antigo provérbio portuguds, «uma coisa pensa o cavalo e
outra quem no arreiax.

Na altura em que os jesuftas foram expulsos do Maranhdo, Vieira
preparava uma missdo com o fim, diz ele, de descobrir o Iguassu, subindo
o Tocantins. O Iguassu encontra-se no extremo sul do Brasil, a sul de Sio
Paulo, perto das redugdes jesuitas do Paraguai. Tratar-se-ia de um erro?
Vieira fala duas vezes do seu projecto de alcangar esse rio; e parece-me que
devemos ligar essas alusbes a uma outra carta {1654) em que se trata da
chegada ao Pard dos sobreviventes da bandeira de Raposo Tavares, que
partira de Sdo Paulo ao ataque das redugdes jesuitas do Paraguai. A
propésito, Vieira fala ao provincial da possibilidade de uma penetragio
missiondria em direcgio a regides desconhecidas a que, pensava ele, o
Amazonas dava acesso, j4 que os sobreviventes da bandeira haviam feito a
maior parte do trajecto pelo rio (°7). '

Esta ideia ia ao encontro da do P.* Aradjo (1566-1632), que, a propdsito
de uma outra bandeira, a de Antdénio Pedroso Alvarenga, pensara, por volta
de 1623, pér em comunicagdo, pelo interior da América, os jesuitas de Sio
Paulo e os do Maranhio (%).

Talvez por isso Vieira se interesse muito pouco pelas missdes a norte do
Amazonas e disperse os seus missiondrios de tal sorte que o provincial do
Brasil acha por bem lembrar-lhe as necessidades espirituais das aldeias da
capitania do Maranhiio, aparentemente negligenciadas pelos missiondrios (*%).

A missdo aos Nheengaibas, a norte do Pard, que o préprio Vieira parece
considerar «forgada, ndo volumtdria» (*%), explica-se por consideragdes de

(**) Carta de 10 de Agosto de 1688, publicada por Boxer, ibid., p. 476.

(**} Carta ao provincial do Brasil de 14 de Novembro de 1652, in Cartas, 1.

(%) Informagio ao Conselho Ultramarino de 31 de Junho de 1678, in Obras Escolhidas
(ed. S4 da Costa), v, p. 335

(*”) Carta ao provincial do Brasil de 1654, in Cartas, I, pp. 408-415.

(**) Serafim Leite publica a carta do P.* Alvarenga in «A penetragio geogrifica da
terra pelos Portugueses», Brotéria, 1935.

(**) Carta ao provincial de 1 de Maio de 1660, in Cartas, 1II, p. 731.

(*) Mesma carta, ibid., p. 726.
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oportunidade: tratava-se de um brilhante servigo prestado ao rei, para
mostrar a superioridade das armas dos jesuitas em relagdo as dos homens de
guerra, e que, além do mais, punha sob a algada dos padres uma populacio
que Vieira estima em 40 000 almas. Mas os colonos esperaram, em vao, que
essa numerosa populagdo vizinha fosse posta i sua disposig@o: ela ficou nas
suas préprias terras, ou, no miximo, descia na direcgio dos rios.

A mesma preocupagio de manter os indios afastados dos brancos sobressai
de um regulamento das aldeias estabelecido por Vieira (*!). E evidente, para
quem lé esse documento, que o poder nas aldeias pertencia inteiramente, na
prética, aos padres jesuitas, e que os principais {ndios dele ndo eram sendo
os executores. Assim, no que respeita a castigos, s6 aos padres pertencia
decidir; mas deviam mandd-los aplicar pelos principais:

«E, geralmente, tudo o que houvermos de fazer, maxime in temporalibus,
se forem cousas de momento, convém que nio fagamos imediatamente
por nés, sendo pelos Principais de sua nagdo, os quais com isto se
satisfazem, e nés acrescentamos respeito e autoridade.»[Artigos 37 e
38.]

Note-se que este modo de aplicar os castigos lembra o que a Ratio
Studiorum estabelece para os colégios da Companhia.

No respeitante & vida econdémica, o Regulamento, ao referir o principio
segundo o qual os paroquianos deveriam prover as necessidades do culto,
determinava que os padres exortassem os indios a contribuir para. as
despesas do culto e dos curas com produtos das suas inddstrias e das suas
terras (artigo 11). Sobre o modo como era aplicada esta determinacio,
possuimos o testemunho do préprio Vieira.

Quando, em 1658, tenta obter a criagio de um noviciado no Maranhia,
com maior ndmero de missiondrios, assegura ao geral da Companhia que
nio terd dificuldades materiais:

«Porque as igrejas e as casas fazem-nas os mesmos indios gratuitamente
e com muita vontade, O vestido é pano de algoddo, tinto de preto, que
d4 a terra, e também di o calgado. O mantimento também no-lo dio
os indios, porque eles nos vdo pescar € cagar, € partem COnnosco
abundantemente de tudo o que tem nas suas lavouras, ¢ a quem nio
vem c4 buscar regalos, nenhuma cousa lhe falta para passar a vida. 56
para algumas cousas que forgosamente hao-de vir do Reino necessitamos
de alguma renda. (*)»

Assim, as aldeias eram, em larga medida, auto-suficientes e asseguravam
a vida material dos padres nelas estabelecidos. Mas, além disso, produziam
um excesso para o mercado.

O comércic ¢ estritamente regulado pelo mesmo artigo 11 do documento
em andlise: dado que os indios ndo tém habilidade para vender nem para
comprar, o padre da aldeia devia tentar encontrar na cidade uma pessoa,

(%' «Direcgiio que se deve observar nas missdes do Maranhie», documento publicado
por S. Leite, in Hist. Comp. de Jesus no Brasil, IV, pp. 106-124. .

(%3 Carta ao geral Nickel de 10 de Setembro de 1658, in Serafim Leite, Novas Cartas
Jesuiticas, p. 208.
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aprovada pelo superior, que «tivesse a caridade» de se encarregar da venda,
em nome dos indios, dos seus produtos e da compra, também para eles,
daquilo de que necessitassem. Para evitar a maledicéncia e as caldnias,
nenhum jesuita deveria envolver-se directamente (por si mesmeo) nessas
vendas e compras.

A este propdsito, é de notar que uma das acusagdes feitas pelos colonos
aos jesuitas, depois da sua expulsio em 1661, &, justamente, que eles
impediam o livre comércio dos portugueses com os indios das aldeias.
Vieira rejeita, com indignacdo, esta queixa, mas acrescenta que os antigos
capitdies laicos das aldeias faziam o mesmo, sem que com isso provocassem
a ira dos colonos; com o apoio e a protecgdo dos padres, diz ele, os indios
comegaram a resistir aos roubos que os brancos lhes infligiam (%).

E de notar, aqui, que Vieira, por vdrias vezes e com a maior firmeza,
teve de se haver com os seus companheiros de missdo e com o0s seus
subordinados, que queriam que a Companhia possuisse, no Maranhio,
plantagdes de agdcar, de tabaco, de cacau, de especiarias, e que tivesse uma
parte regular nos barcos que faziam o transporte das mercadorias entre o
Maranhdo e Portugal. Ele apenas consentia as ro¢as de mandioca, para a
alimentagdo, e as plantagdes de algodio e o artesanato té€xtil, para o
vestudrio {*), «para evitar que se diga que nos servimos dos indios para os
nossos interesses», diz ele.

Para Vieira, ao que me parece, o objectivo desta regulamentagio da vida
econdémica das aldeias era nio sd assegurar a sua manutengiio e a das
missdes, mas também reduzir ao minimo os contactos com o mundo
exterior, 0 mundo dos brancos. Tanto quanto possivel, a populagdo india sob
o controlo jesuita devia fechar-se sobre si prépria. Para reforgar a fronteira
entre os dois mundos, o Regulamento determina que as relagbes entre as
aldeias e as autoridades reais seriam asseguradas, exclusivamente, por
intermédio do superior das missdes (artigo 39), E como, segundo a lei, ndo
era possivel evitar que alguns indios fossem trabalbar para os portugueses
¢ saissem temporariamente da aldeia, eles teriam um dos seus como maioral
e seriam colocados sob a vigilincia de um padre, no local, «para que eles
se nio percam e as aldeias se conservem» (artigo 44}

Entre as intervengdes de exterior, as mais perigosas para os jesuitas sio
as dos eclesidsticos, quer sejam os sens concorrentes das ordens religiosas
ou os representantes da hierarquia ordindria.

Vimos como Vieira triunfou da competicio com os outros religiosos
interessados nos indios do Maranhio. Mas continuou sempre vigilante e, de
cada vez que julgava adivinhar uma fraqueza sobre este ponto no espirito
dos superiores, reagia com a maior firmeza: numa carta de 18 de Margo de
1661 ao padre geral Nickel, recusa qualquer partilha:

«Devemos conservar a missdo s para nds ou abandoni-la por
completo.»

(**) «Resposta aos Capitulos», pp. 216-217.

(%) V. Carta ao provincial do Brasil, de 1656 (7), in Brotéria, vol. 45, 1947, pp. 456-
465; carta ao superior do Maranhio, de 1 de Fevereiro de 1679, ibid., p. 472; carta ao
mesmo, de 10 de Agosto de 1688, id., ibid., pp. 474-475.
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A este proposito, faz valer, para além de virias razdes, a que diz respeito
& «fé ¢ & propria doutrina» (%),

Para entender esta alusdo € preciso saber que Vieira concedera a méixima
importincia A redacg8o de um pequeno catecismo na lingua geral dos indios,
que devia ser utilizado apenas pelos padres. Segundo ele, se cada missionério
ensinasse a doutrina & sua maneira, gerar-se-iam as maiores confusdes (%).

Era mais uma razéo para que s os jesuitas pudessem ensinar os indios,
mais uma fechadura de que os padres eram os dnicos a possuir a chave,

Mas, para além dos religiosos, ou «frades», para empregar a expressio
de Vieira, os jesuitas tinham na sua peugada as autoridades eclesidsticas e,
nomeadamente, um tal Pedro Vidal que, enquanto vigdrio-geral do Pari,
entendia poder levar A sua jurisdi¢gio os curas (jesufitas) das aldeias. Contra
o que Vieira se lembra de pedir ao geral que obtenha do Papa, para o
superior dos jesuitas, a jurisdi¢io de prelado ordindrio sobre os indios das
aldeias, ou seja, poderes episcopais: isso ndo seria, alids — sugere ele —,
sendo a legalizagdo de uma situagio de facto (%7). Vieira ndo teve tempo de
esperar a resposta: do auge do poder, caiu no nada com a expulsido de 8 de
Setembro de 1661.

No Maranhdo, o poder de Vieira continuara sempre a crescer desde o seu
regresso de Lisboa. Em 1656, um motim dos colonos de Gurupid fora
reprimido a for¢a pelo governador André Vidal de Negreiros. No ano
seguinte, a Cimara do Pard toma a iniciativa de pedir 2 Corte de Lisboa a
revogacio da lei de 1655 naquilo em que ela favorecia os jesuitas; estas
tentativas, seguidas de outras e secundadas em Lisboa, levaram 2 derrota dos
colonos, depois de uma batalha de influéncias e intrigas. Uma carta real, de
10 de Abril de 1658, confirmava a lei de 1655 e ordenava a sua estrita
aplicagdo. Esta carta foi enviada ao governador, ndo directamente, mas por
intermédio de Vieira. Além disso, este recebia da rainha regente cartas
destinadas as outras ordens religiosas, recomendando-lhes obediéncia a essa
mesma lei, sob pena de expulsido do estado.

E, nesse mesmo ano, chegou um novo governador, ainda mais devotado
aos jesuitas que o seu predecessor: irmdo de um jesuita, confessava-se a um
jesuita da missdo, o P.© José Soares. A sua confianca em Vieira era tio
completa que the deun, diz Vieira, dirigindo-se ao geral Nickel, «folhas de
papel assinadas em branco, para que eu emendasse as suas ordens em caso
que tivessem alguma cousa contrdria ao servigo de Deus e d’El-Rei» (%),

Vieira nio deixou de fazer uso destes mandatos em branco, nomeadamente
para ordenar a prisdo de um principal indio demasiado insubmisso e a de um
oficial da capitania de Gurupd, Henrique Brabo, que fizera caca aos
escravos no Amazonas.

Assim, quem poderia, doravante, opor-se a Vieira?

De facto, ele era detentor do poder no Maranhdo, e podia escrever ao seu
geral, em Setembro de 1658, que a missfo estava mui firmemente estabelecida,

(**) Serafim Leite, Novas Cartas, p. 297.

(%%) V. carta ao provincial, de 22 de Maio de 1653, Carras, 1, p. 351; carta ao geral, de
14 de Maio de 1654, ibid., p. 709; carta ao provincial (de 1656), in Brotéria, 45, p. 461.

(°) Carta ao geral, de 11 de Fevereiro de 1660, e carta ao provincial, de 1 de
Dezembro de 1659, respectivamente in Leite, Novas Cartas, p. 279, e Cartas, HI, p. 726.

(%) Carta de 18 de Margo de 1661, in Serafim Leite, Novas Cartas, p. 284. O
governador-geral Melo declarou ter entregue a Vieira quinze ou vinte assinaturas em
branco. V. documento in Berredo, Annaes Historicos, pp. 491-492.
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pois todos os seus opositores, tanto eclesidsticos como seculares, tinham
sido vencidos (*). Talvez até mesmo os confrades se queixassem dos seus
poderes um tudo ou nada pessoais, Nio tratarei aqui da histéria das tramas
de Vieira com os seus companheiros de missio. No entanto, acontece que,
enire 1656 e 1658, a supervisio das missées passou para as mios do
visitador P.* Francisco Gongalves, ex-provincial do Brasil, e este ¢ o
provincial chegaram a impor a Vieira a inactividade. Mas este depressa se
desforra: em 1658, foi nomeado visitador, directamente subordinado ao
padre geral, ao que parece, e ji nio ao provincial do Brasil.

Na sua carta de 21 de Junho de 1661 4 Cimara de Belém, intitula-se
«Superior e Visitador geral dos religiosos da companhia deste estado com
todos os poderes do Mui Reverendo Padre Geral». Desde 1658, tecia
esforcos para convencer o padre geral a criar um noviciado no Maranhio,

N

o que correspondia A criagdo de uma nova «provincia» da Companhia (*%).

(¥) Carta de 10 de Setembro de 1661, in Novas Cartas, p. 273.
(") V. Serafim Leite, Hist. Comp. de Jesus no Brasil, IV, pp. 214-215; Berredo, op.
cit., p. 417
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5

A REPARTICAO DA MAO-DE-OBRA INDIA

O poder dos jesuftas, se excitava a inveja dos padres e dos «frades»,
pesava sobretudo sobre os colonos, pois estes tinham de se reduzir a pedir-
-lhes os escravos e os trabalhadores «livres» que nio podiam dispensar.

Os missiondrios eram os dnicos fornecedores de escravos, e a prisdo de
Henrique Brabo, por ordem directa de Vieira, mostra até que ponto este
estava decidido a fazer respeitar esse privilégio da Companhia,

Serd verdade que os jesuitas se apoderavam de uma parte dos escravos
feitos no decurso das missdes, os quais, segundo a lei, deveriam ser
distribuidos pelos moradores? Vieira defende-se dessa acusagiio, muito
energicamente, na «Resposta aos Capitulos».

Mas os colonos de Belém do Pard dizem, na carta da Camara de 5 de
Fevereiro de 1661 (') —e, a0 que parece, ndo foram desmentidos —, que
uma grande parte dos escravos era distribuida, a titulo de pagamento ou de
espdlio de guerra, aos indios armados da escolta que acompanhava os
missiondrios e, em seguida, vendida.

Dadas a sujeigdo em que se encontravam os indios dos jesuitas, em
relagdo aos seus senhores e as condigbes em que se realizava o comércio
desses indios com os portugueses, facilmente se adivinham as consequéncias.
Mas, pretendendo os jesuitas poupar indios e nfo delapidar esse tesouro, é
de crer que a venda de escravos niio fosse prética corrente da Companbhia.
Em contrapartida, é de crer que os jesuitas, cujo maior cuidado era povoar
as suas aldeias com indios «livres», ndo fariam, nas suas missdes, 0 ndmero
de escravos bastante para acudir aos pedidos dos colonos.

Por outro lado, parece que, realmente, as queixas dos moradores eram
fundamentadas, pelo menos no que se refere ao trabalho que lhes deviam
fornecer os indios «livress,

Em conformidade com a lei, afixava-se, no inicio de cada ano, a porta
da Cimara, uma lista dos indios repartidos e dos moradores para quem cada
indio devia trabalhar durante dois meses. A férmula dizia: «O Principal
Fulano tem tantos indios para distribuir no més tal ao morador Cicrano de
tal aldeia.» O morador interessado devia ir buscar os indios, a expensas
suas, a aldeias que muitas vezes se encontravam a uma distincia tal que o

(") In Berredo, op. cit.
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morador acabava por achar mais barato perder o trabalhador do que empreender
tio longa viagem de dois em dois meses. Por outro lado, esses indios eram
em muito reduzido mimero.

Segundo Vieira («Resposta aos Capitulos»), entre 1655 ¢ 1661 foram
trazidos do sertdo trés mil indios livres. Por turnos, metade devia ficar nas
aldeias e a outra metade iria trabalhar fora. Mas dessa metade era preciso
deduzir os indios afectos aos servigos piblicos, como os trabalhos do rei e
a equipagem das pirogas, que eram o principal meio de transporte. Também
era necessdrio deduzir aqueles que os jesuitas, usando do seu direito,
empregavam nas missdes. Desta metade, quantos indios restariam, portanto,
para o servigo dos colonos? E ainda era preciso ter meios para 0s ir buscar
14 longe.

Sobre isto, as explicacBes dadas por Vieira na sua «Resposta aos
Capitulos» sio bastante confusas. Reconhecia ele que «ndo se podia repartir
pelos moradores tantos indios quantos eles desejariam». Mas recusa-se a
admitir a responsabilidade dos jesuitas neste estado de coisas. Mesmo que
os indios de reparti¢do nio fossem todos distribuidos pelos seus beneficidrios
— o que Vieira nega —, a responsabilidade seria, diz Vieira, ndo dos
jesunitas, mas dos principais das aldeias, ji que, como demonstra o texto do
aviso, lhes pertencia a distribuigdo dos indios pelos moradores.

Os colonos, que conheciam o poder real dos principais, ndo poderiam
interpretar este argumento sendo como uma boutade sarcdstica.

E no respeitante aos mil e oitocentos escravos capturados durante o
mesmo periodo, sempre segundo Vieira, quantos deles seriam agambarcados
pelo governador e pelos homens de guerra? Mesmo que fossem distribuidos
igualitariamente pelos colonos, cada um deles ndo teria direito, sequer, a
meio escravo por ano. E o préprio Vieira que faz este célculo, acrescentando:

«Donde se vé claramente a impossibilidade de se poder servir e
conservar aquele Estado somente com escravos indios licitos. E
porque os ditos moradores conhecem isto, ¢ a muitos aperta muito a
necessidade e a todos a cobiga, por isso se resolveram a langar fora
o impedimento que sé tinham, que eram os padres da Companhia.(™)»

("®) «Resposta aos Capitulos», pp. 299-300.
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EPILOGO

Facamos um ponto da situagdo, antes de vermos a personagem afastar-se.

Vieira chegara ao Maranhio dirigindo uma missdo que tinha o seu papel,
ao lado das outras ordens religiosas, na conversiio dos indios. No entanto,
a carta que o rei lhe dirigira punha 2 sua disposigdo as autoridades reais. A,
sua chegada, declara que ndo se quer envolver nos assuntos temporais que
dizem respeito aos indios. Mas vai encontrar j4 um conflito que opde os
colonos — que nio queriam desfazer-se dos seus escravos — s autoridades
reats, que pretendiam aplicar a proibigdo da escravatura para se apossarem
dos escravos dos colonos, tornados «livres».

Num primeiro momento, Vieira desempenha um papel de 4rbitro, preocu-
pado com a conciliagio de interesses opostos, e, gragas a sua intervengio
junto do rei, a proibigdio da escravatura é revogada, assim como a das
entradas. Ao mesmo tempo, fazendo-se valer da carta real, Vieira tenta
tomar a direcgdo das entradas (cu missbes), mas confronta-se com a
resisténcia dos capitdes-mores. Entdo dd novo passo: fingindo defender os
interesses dos colonos, obtém do rei que todo o poder sobre os indios seja
retirado s autoridades reais, mas para ser entregue aos jesuitas. Com a
maior firmeza, afasta a concorréncia das outras ordens religiosas.

Tendo posto fora de jogo, um por um, todos os seus adversarios, pode,
em seguida, dedicar-se A realizagio de um plano cujo objectivo era por os
indios, organizados numa comunidade fechada sobre si prépria, longe da
algada dos portugueses, quer sejam simples colonos ou autoridades reais.

Em contacto directo com o rei, fazia-lhe ver o interesse da obra
missiondria na consolidagio e expans3o da soberania portuguesa na América.
Dirigindo-se aos préprios jesuitas, determinava-lhes como finalidade a
criagdo de uma nova seara nos espagos desconhecidos do interior do
continente.

Na sua correspondéncia com o geral, esta nova seara toma a forma de
uma nova provincia da Companhia. Esta «conquista espiritual» (o P.° Vieira
emprega a expressio tornada célebre pelo livro do P.° Montoya sobre a
Conquista Espiritual del Paraguay) orientava-se para o Centro-Sul da
América, e tudo leva a crer que sonhava reunir-se as «reducdes» do
Paraguai. Intento talvez grandioso, mas perfeitamente de acordo com o
espirito da Companhia e 2 altura do homem que chegou a imaginar o Quinto
Império Universal — o da Coroa portuguesa e, ao mesmo tempo, o da
Companhia de Jesus.

No inicio de 1661, a Cimara de Belém do Pard dirige uma carta ao
visitador-geral, expondo a situagio de miséria em que se encontravam os
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moradores, por lhes faltarem escravos. Para as rendas do rei ndo se
encontrava cobrador; o vigério e os frades de Santo Anténio jd nio recebiam
os seus soldos; a tropa j4 ndo tinha farinha; os nobres conquistadores e
moradores ji nio tinha remadores para transportar suas familias. As viidvas
e 6rfaos, as mogas ¢ as mulheres casadas estavam reduzidos & miséria. No
entanto, tanto a lei como o Regimento previam a captura de escravos. A
Camara do Pard pedia a Sua Paternidade que pusesse fim a esta miséria,
aplicando a lei (™).

Vieira fez esperar a sua resposta durante quase um més. Na sua carta de
12 de Fevereiro de 1661 4 Cimara do Pard dava uma ligdo aos moradores,
demonstrando-lhes que a miséria da capitania se devia a outras razdes que
ndo a da falta de escravos; que os missiondrios nunca tinham deixado de
trazer do sertio indios, escravos e livres; que a reparticio dos escravos nao
era do foro dos jesuitas; prometia, no entanto, uma nova missdo para resgate
de indios.

Nesta carta, pela primeira vez em documentos conhecidos, Vieira sugere,
em termos vagos, a introdugio de escravos negros no Maranhio:

«[...] Por mais que sejam os escravos que se fazem, muitos mais
si0 sempre os que morrem, como mostra a experiéncia de cada dia
neste Estado, e o mostrou no do Brasil, onde os moradores nunca
tiveram remédio sendo depois que se serviram com escravos de
Angola, por serem os indios da terra menos capazes do trabalho e de
menos resisténcia contra as doengas, € que, por estarem perto das
suas terras, mais facilmente ou fogem ou os matam as saudades
delas. ("*)»

Mas a Cimara do Pard, na sua réplica, despreza a ligdo de Vieira; acusa
os jesuitas de acambarcarem os indios livres ¢ de fazerem o comércio de
escravos, em lugar de os repartir «cristimente» (sic) pelos colonos; e exige
uma boa e verdadeira entrada até ao rio Negro e rio Madeira. Desta vez,
Vieira n@o se dignou responder ("*). A Cimara decidiu apelar ao governador
e & Corte de Lisboa.

Entretanto a tempestade desencadeava-se também em Sio Luis do Mara-
nhio, activada pelos irmios da Ordem do Carmo. Um desses frades, por um
feliz acaso, conseguira apanhar cartas de Vieira para a Corte, cheias de
acusagdes contra algumas personagens do Maranhdo, entre as quais os
préprios irmdos do Carmo. Essas cartas foram divulgadas no Maranhdo.

Um outro escdndalo rebentara ao mesmo tempo: Vieira atraira para uma
emboscada e pusera na prisdo um principal indio muito considerado e que,
a0 que parece, linha entendimentos secretos com os portugueses. A Cimara
reuniu-se e elegeu um <«juiz do povo». Espalharam-se boatos: indios das
redondezas, conduzidos pelos jesuitas, amotinavam-se contra os colonos.

Em Maio de 1661, os moradores de Sdo Luis revoltam-se e reduzem o
governador & impoténcia, ji que a prépria tropa se junta aos amotinados.

(® Carta de 15 de Janeire de 1661, apud Berredo, Annaes Historicos do
Estado do Maranhdo, pp. 448-451.

(™ Carta & Camara do Pard, de 12 de Fevereiro de 1661, in Cartas, I, p. 581,

(™) Carta de 15 de Fevereiro de 1661, apud Berredo, op. cit., pp. 455-460, com um
apéndice certificando a sua apresentagio ao P.° Vieira e a resposta oral deste.
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Encorajados pelo vigario do Maranhdo, que os tranquiliza sobre o temor do
pecado, metem na prisdo os jesuitas da cidade. Vieira, que viajava para Sio
Luis, foi prevenido desses acontecimentos por uma carta desnorteada do
governador (7). Deteve-se em Gurupi. Dai regressou a Belém, com uma forte
escolta de guerra.

Numa carta & Cimara, valendo-se das ordens do governador, lembrando
0s servigos dos missiondrios, insinuando a esperanga de melhores dias,
insistindo nos perigos de uma revolta geral dos indios no caso de nfo serem
respeitados os compromissos feitos por intermédio dos jesuitas, evocando de
forma velada os castigos gue esperavam os culpados de sedigfio, Vieira
ordenava acs moradores de Belém que nio perturbassem a ordem e cortassem
as comunicagbes com Sdo Luis.

Embora protestando, a Cimara inclinou-se perante este ultimatum mal
disfargado (7).

E surpreendente que este pormenor, que ji se encontra na narragio de
Berredo, niio tenha, até agora, chamado a atengic dos historiadores. Ele
mostra, muito simplesmente, que os jesuitas do Maranhdo dispunham de
tropas indias armadas e que, em caso de necessidade, as utilizavam para
reduzir os brancos a obediéncia.

Lembremos que, como vimos, os moradores do Pard acusavam os jesuitas
de distribuirem escravos pelos seus soldados, que os vendiam em proveito
da Companhia. Isto faz-nos pensar, mais uma vez, nas missdes do Paraguai,
as quais, como se sabe, possuiam, j& em 1638, importantes forcas armadas
indias que ndo deixavam de intervir nas guerras civis entre os colonos
espanhois. .

Entretanto, em Sio Luis, o governador D. Pedro de Melo, fazendo uma
volta de 180 pgraus, juntara-se aos inimigos dos jesuitas. Retirou a estes
dltimos a administragdo temporal dos indios. Podemos perguntar se o faria
a for¢a ou de livre vontade. Mas o que surpreende € ele nao ter ficado por
ai, A 23 de Julho, faz perante um notdrio uma declaragio em que anula os
mandatos em brance que confiara a Vieira e todas as ordens que este teria
podido dar por esse meio; e protesta firmemente nunca ter feito nem
pensado fosse o que fosse contra o Estado ou a fidelidade de vassalo (7).

Esta declaragdo, que parece ditada pelo pidnico, s6 faz sentido se
supusermos que o governador temia que Vieira o substituisse, valendo-se da
sua autoridade, pelo menos nas regides que escapavam ao seu controlo, e
que tentasse dominar os meradores com, em caso de necessidade, o apoio
dos indios de guerra. E, creio eu, o Unico crime contra o Estado e de felonia
a que pode fazer alusdo a declaragdo do governador.

Mas ji Vieira descia na direcgdo de S&o Luis, bem guardado. Por seu
turno, Belém conhecera o motim, alguns dias depois da chegada do emissdrio
que trazia a nova dos acontecimentos do Maranhdo, assim como a da
revogacio, pelo governador, do poder secular dos jesuitas sobre os indios.

() Berredo, op. cit., pp. 464-470. Todos os documentos de Berredo s¢ encontram por
ordem cronoldgica.

("} Carta de Vieira & Cémara, de 21 de Junho; resposta desta, de 23 seguinte, in
Berredo, op. cit., pp. 471-482.

("} Berredo, op. cit. D. Pedro de Melo declara «que ¢ verdadeiro vassalo e defensor
do Estado e que jamais caiuv em pensamento contrdrio 4 obediéncia e lealdade jurada».
Manda fazer certificados das suas declaragtes.
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A 17 de Junho, um juiz do povo tomara o poder; mandou aprisionar Vieira
e expediu-o para Sdo Luis. Dai, a 8 de Setembro, o superior das missdes,
com alguns companheiros, afastou-se destas paragens, onde nunca mais
deveria voltar.

Com ele, pode dizer-se que terminou, definitivamente, o grande
empreendimento dos jesuitas no Maranhao. Por certo eles hdo-de voltar; ali
hiio-de construir igrejas e casas; hiio-de estabelecer fazendas e engenhos de
agucar; hio-de criar gado e acumular essas enormes riquezas contra as quais
j4 Vieira os prevenira, Mas a sua expansdo, essa, podemos dizer que acaba
aqui. E, sobretudo, esse grande sonho de «conquista espirituvai» do Amazonas
até ao coragio do continente, que tanto nos faz lembrar a empresa do
Paraguai, dissipou-se para todo o sempre.
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O P.F ANTONIO VIEIRA
E A QUESTAO DA ESCRAVATURA DOS NEGROS
NO SECULO XVII



O P.© Antdénio Vieira
e a questac da escravatura dos negros
no século XVII

Tentei, num estudo precedente ('), esclarecer & ac¢do missiondria do P.*
Vieira no Maranhio (que era, nessa época, um estado separado do Brasil),
de 1653 a 1661, e a sua relagdo com o problema da liberdade dos indios.

Segundo a lei, em principio os indios eram livres, embora fossem previstas
numerosas excepgdes. Os colonos do Maranhdo, que ainda nfio conheciam os
escravos negros, esfor¢cavam-se, entretanto, por se apoderarem do maior
nimero possivel de indios para as suas plantagdes e reduziam-nos & escravatura.
Perante os colonos, apoiados pela Coroa, Vieira encarregou--se de mandar
aplicar o principio legal da liberdade dos indios e até de o reforgar com uma
nova legislacdio. Conseguiu limitar a caga ao homem desencadeada pelos
colonos e tirar-lhes numerosos escravos. Os indios «livres» ou libertos passavam
para a administragio dos jesuitas, que os organizavam em aldeias.

Tudo nos leva a crer que Vieira teria em vista a criagcdo de uma grande
«redugdo», 4 imagem da do Paraguai, que se estenderia, pelo interior do
Brasil, do Nordeste até ao Sul,

Despojados dos seus escravos, os colonos revoltaram-se e expulsaram os
jesuitas, Vieira foi obrigado a abandonar o Maranhio, sob escolta.

Foi apenas algumas semanas antes desta desastrosa conclusdo que Vieira,
sentindo aproximar-se a tempestade, sugeriu, pela primeira vez de que temos
conhecimento, numa carta dirigida & municipalidade do Par4, a substituigio
dos escravos indios por escravos negros importados de Angola (%),

Mas, depois do seu regresso a Lisboa, pretendeu ter dado esse conselho
aos colonos com insisténcia e até ter-se encarregado de obter os capitais e
as isencgdes fiscais indispensdveis & importagio, para o Maranhdo, dos
escravos que se mandariam vir de Angola (?).

(!) «Le Pére Anténio Vieira 8. J. et la liberté des indiens», travaux de I'Institut d'Etudes
Latino-Américaines, TILAS, II1, extr. do Bulletin de la Faculté des Lettres de Strasbourg,
41.2 ano, n.® 8, Maio-Junho de 1963, pp. 483-516. Incluido neste volume, pp. 13-52.

() Carta 2 Cimara do Pard, de 12 de Fevereiro de 1661, in Cartas do Padre Anténio
Vieira, ed. Licio d'Azevedo, vol. 1, 1925, p. 581. Fiz um resumo dessa carta no trabalho
acima citado, p. 30.

(*) «Resposta aos Capitulos de Jorge de Sampaio», in Obras Escolhidas do Padre
Anténio Vieira, ed. 54 da Costa, vol. x1, pp. 298-299.
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Fosse como fosse, nos anos seguintes Vieira volta a fazer, por virias
vezes, a mesma proposta. Em 1669, consultado, na sua qualidade de antigo
superior das missdes do Maranhio, sobre 0 modo de conservar e aumentar o
estado, resumiu a sua opinifio em dois pontos:

o

1.2 Dar aos missiondrios «de uma vdnica ordem» todos os indios, nas
condigbes ja praticadas antes de 1661;

Importar, imediatamente, de Angola 200 escravos dos dois sexos,
assegurando assim a sua propagagio.

c

2.

Entrava nos pormenores priticos da negociagio, sugerindo um auxilio da
Coroa sob a forma de facilidades de pagamento concedidas aos cinquenta
colonos mais ricos, e cada um deles receberia quatro escravos (*).

Proposta muito semelhante encontra-se no relatério apresentado por Vieira
ao Conselho do Ultramar, em 1678, gquando se ocupava activamente do
restabelecimento da Companhia no Maranhao. Nele lembra o exemplo do
Brasil, «que sé alcangou a opuléncia quando as suas terras passaram a ser
lavradas por escravos negros» (%),

Numa carta que, alguns meses mais tarde, dirigiu ao superior jesuita do
Maranhdo, Vieira resume e explica o sentido desta tltima proposta, do ponto
de vista da Companhia:

«As cartas que escreveu o Governador ¢ Camara do Maranhfio me
mandou remeter Sua Alteza para que informasse com meu parecer, €
fiz um longo papel sobre tudo o que de 14 se apontava, concluindo que
o Estado se nfio pode conservar e aumentar senio com negros de
Angola, como mostrou a experiéncia em todo o Brasil; que os poucos
indios se devem entregar a Companhia para que de todo se nédo
acabem, e que com esses (proibidas totalmente as tropas) por meio
das nossas missdes se vdo descer outros. [...]

Tenho por mais seguro e necessdrio ao servigo de Deus [...] que nés
vamos estar com os indios em suas préprias terras onde, livres dos
portugueses € sem Os seus maus exemplos e tiranias, os possamos
doutrinar e encaminhar a salvagio. (%)»

Este documento, entre outros, desvenda-nos a razdo profunda que incitava
Vieira a propor a introdug@o, no Maranhdo, de escravos negros: tratava-se
de substituir, junto dos colonos, os indios libertos, gue seriam colocados sob
a administragio dos jesuitas. Os negros para os colonos, os indios para os
jesuftas, tal é o acordo a que se resigna Vieira, depois da sua infeliz
experiéncia no Maranhio.

Mas por que raziio seriam, no seu pensamento, uns votados & liberdade
e os outros A escravatura?

Eis a pergunta para a qual eu gostaria de encontrar resposta.

A situagdo dos negros do ponto de vista da Natureza,
da Teologia e do Direito, segundo Vieira

Vieira, que cresces e foi educado na Baifa, um dos maiores centros
mundiais de escravos negros, viu-se, por vdrias vezes, envolvido em problemas

(*) Obras Escolhidas, V, pp. 318-319.
(*) Ibid., pp. 336-337.
(*) Carta de 1 de Fevereiro de 1679, in Brotéria, vol, 45, pp. 471-472,
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que lhes diziam respeito. Muito jovem ainda, antes da sua ordenagiio sacerdotal,
0 seu primeiro sermiéo piiblico, em 1633, dirigira-se a um aunditério de negros,
na Baija. Tratava-se de uma confraria constituida pelos negros de um engenho,
cuja patrona era Nossa Senhora do Rosério,

Por meio de alguns textos biblicos e nomeadamente de um célebre texto de
S. Paulo (7), estabelece que os negros baptizados sio membros do Corpo
Mistico de Cristo, do mesmo modoe que qualquer outro cristio. Por essa
razio, os negros da América devem agradecer a Deus ¢ & Virgem o té-los
arrancado ao seu pafs natal, onde viviam como pagdos, tal como seus pais:

«Dizei-me: vossos pais, que nasceram nas trevas da Gentilidade, e
nela vivem e acabam a vida sem lume da Fé nem conhecimento de
Deus, aonde vio depois de mortos? — Todos, como ji credes e
confessais, viio para o Inferno, e 14 estdo ardendo e arderdo por toda
a eternidade.»

A chegada dos negros & América foi prevista por Deus, como ¢ demostram
vérios textos biblicos e nomeadamente aquele em que Rebeca, que prefigura
a Virgem, desvia, em proveito de Isaac, a béngdo de Jacob. Esta prefiguracio
mostra quanto a Virgem ama os negros: estes sdo levados a manifestar-lhe
a sua gratiddo recitando o rosério, ininterruptamente, durante o seu trabalho.

Também € dos negros que fala, por uma antecipagdo profética, o rei
David, em trés dos seus salmos, intitelados pro trocularibus, o que se pode
traduzir por «por engenhos». Os negros sdo ai designados pelo nome de
«filhos de Coré», significando também, esta palavra Coré, «Calvirio».

E eis que Vieira comega a descrever o trabalho desumano dos engenhos.

Que outra coisa se assemelha mais ao Calvdrio que o engenho, onde o
suco da cana ¢ esmagado como foi o sangue de Cristo? Como Cristo, os
negros do engenho sdo despidos, espancados, supliciados:

«Bem-aventurados vds, se soubéreis conhecer a fortuna do vosso
estado, € com a conformidade e imitagio de tdo alta e divina
semelhanga, aproveitar e santificar o trabalho.»

Por outro lado, Cristo comparou as dores da Paixido as do inferno, e nada
no mundo se parece tanto com o inferno como o engenho, embora se possa
dar dele uma defini¢io engenhosa: o «doce inferno»; na obscuridade da
noite, as duas grandes fornalhas de onde saem aos borbotdes as chamas,
como se fora do nariz do diabo; as caldeiras, que sio lagos ferventes; as
nuvens de vapor caindo, aos cachdes, em chuva quente; o ruido incessante
das rodas e das correntes ligadas aos escravos; e, no meic desse ruido,
gente, negros como a propria noite, que gemem e se atarefam ao mesmo
tempo, robustos como ciclopes.

No entanto, todo este inferno serd transformado em paraiso se, sobre
esses ruidos terriveis, se ouvir a recitagdo do rosdrio: entiio, como € dito na
passagem de David, o ferro das correntes serd transformado em prata, & os
escravos gemendo serdo semelhantes a pombas com seus arrulhos, isto &, a
anjos.

(") «Etenim in uno Spiritu omnes nos, in unum corpus baptizati sumus, sive Judaei,
sive Gentiles, sive servi, sive liberi», 1.2 Ad Corint., XII, 13.
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Vieira explica em seguida aos escravos que, entre os mistérios do
rosario, os «dolorosos» lhes pertencem, assim como o0s «Z0Z0§08» pertencem
aos senhores:

«Eles [os vossos senhores] mandam, ¢ vés servis; eles dormem, e
vGs velais; eles descansam, e vos trabalhais; eles gozam o fruto de
vossos trabalhos, € o que vas colheis deles é um trabalho sobre outro.
Nio h4 trabathos mais doces que os das vossas oficinas; mas toda essa
dogura para quem €7 Sois como as abelhas [...] As abelhas fabricam
o mel, sim; mas ndo para si.»

Depois destas surpreendentes consideragdes, Vieira concluiu aconselhando
0s negros a seguirem, no sofrimento, o exemplo de Cristo e prometendo-lhes
que, depois dos «mistérios dolorosos», virdo para eles, seguindo a ordem do
rosario, os «mistérios gloriosos» (*).

Este sermio é um exemplo do movimento que, na época, levava certos
jesuitas a interessarem-se pela populagdo negra da América Latina, como €
o caso do P.° Alonso de Sandoval, de que voltaremos a falar, e do seu
continuador, S. Pedro Claver, -

No entanto, Vieira limita-se apenas a repetir algumas ideias tradicionais
e mostra-se bastante timido em relagdo aos proprietdrios de escravos. A sua
maneira literdria de descrever o inferno tenebroso do engenho parece-nos
bem fria. Como é evidente, o pregador nio esti em unissono com o seu
publico de negros.

Alguns vinte anos depois, quando se dirigia, em 1652, de Lisboa para o
Maranhio, Vieira foi obrigado a fazer escala na ilhas de Cabo Verde, e ai
reencontrou os negros da sua juventude, mas numa situagdo completamente
diferente. Essas ilhas serviam de escala e de depésito aos escravos que eram
enviados para fora de Africa. Mas também ali havia negros livres e até
possuindo alguma instrug@o literdria, pois entre eles podiam contar-se
alguns padres.

Com outros jesuitas que o acompanhavam, Vieira dedicou-se, durante
algum tempo, enquanto esperava poder continuar a viagem para o Maranhio,
a missdes improvisadas junto dessa populagdo; e veio-lhe entdo a ideia de
mandar organizar missdes jesuftas permanentes nas ilhas e na Guiné. Isto
conton a seu amigo e confidente, o P.° André Fernandes, bispo do Japéo,
confessor do principe ¢ personagem muito influente na Corte.

Vieira quis convencer o seu interlocutor da vantagem que tem esta
missio comparada com a do Maranhdo, para onde cle fora enviado pelos
seus superiores da Companhia, em parte por ter caido em desgraga.

Depois da época ji longinqua do P.* Barreira, observa Vieira, esta imensa
regiio nunca conheceu missiondrios. Entretanto, s6 a ilha de Santiago
contava mais de sessenta mil almas, e as outras ilhas do arquipélago teriam
outras tantas; os habitantes de terra firme deviam contar-se aos milhdes.
Ora, esta populagdo é, de todas as nagdes colocadas sob o dominio portugués,
aquela onde o natural estd mais apto «para aprender tudo o que se lhe quiser

(®) «Sermio XIV do Rosdrio 2 irmandade dos pretos de um engenho», 1633, in
Sermdes do Padre Anténio Vieira, t. 1x, 1686.
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ensinar». Sdo completamente negros, mas sd esta particularidade acidental
os distingue dos europeus:

«Tém grande juizo e habilidade e toda a politica que cabe em
gente sem fé e sem rmuitas riquezas, que vem a ser ¢ que ensina a
Natureza.»

Esta qualidade humana e cultural dos negros da Guiné parece ter sur-
preendido muito 0 nosso missiondrio, porque ele insiste:

«H4 aqui clérigos e cdénegos tio negros como azeviche, mas tdo
compostos, tdo autorizados, tio doutos, tio grandes miisicos, tdo
discretos e bem morigerados, que podem fazer inveja aos que 14
vEmos nas nossas catedrais.»

Ao resumir os seus argumentos, Vieira volta ao tema. A Companhia
deveria preferir esta missdo & do Maranhdo: porque se encontra mais perto
de Portugal; porque a populagdo esti muito mais concentrada que a da
Amazénia; porque esta populagfio estd muito mais disposta a receber os
ensinamentos do Evangelho; porque é mais numerosa, e porque se trata de
«gente sem nenhuma comparagdo muito mais capaz» do que a do Maranhio.

E Vieira acrescenta ainda esta curiosa informagfo: nio seria necessdrio,
nesta regifio, que os missiondrios aprendessem linguas indigenas, porque
essa gente falava o portugués a sua maneira (°).

Este projecto de Vieira ndo teve seguimento, por razdes que referiremos.
Mas nem por isso ele deixa de manter as suas conclusdes pessoais sobre a
superioridade dos negros de Africa em relagdo aos indios. Quando, em 1655,
teceu esforgos para demonstrar, contra os colonos do Maranhdo, a injustica
da maior parte das guerras entre indios (que eram um dos principais meios
de aprisionar escravos), cita os «doutores» que falaram de «nagdes muito
mais racionais e muito mais politicas que as deste estado — que € o caso
das da costa de Africa» ('°). Entre os doutores em questio encontra-se
Molina. Mas eles apenas confirmavam a convic¢do de Vieira, resultante da
sua experiéncia pessoal.

Uns cinquenta anos depois do seu primeiro sermio aos negros da
Confraria do Rosirio da Baia, Vieira, regressando a essa cidade, dirigiu-se
mals uma vez ao mesmo publico. A comparagio entre os dois sermdes ¢
muito instrutiva.

No dltimo, dirigindo-se aos escravos, trata-os por «irmfios pretos» e, por
vezes, até por «senhores». Comega por descrever a surprcendente «transmi-
gragdo» de gente que, incessantemente, passa da Africa para a América.
Cada nau vinda de Angola (como um imenso peixe na desova) verte no
porto de chegada quinhentos, seiscentos, por vezes mil escravos. Vieira
demonstra a sua estupefacglo perante esse género de trifico:

«Nas outras terras, do que aram os homens e do que fiam e tecem
as mulheres se fazem os comércios; naquela, o que geram os pais e

(®) Carta de 25 de Dezembro de 1652, in Cartas, ed. cit., I, pp. 294-298.
(%) «Direcgdes a respeito da forma que se deve ter no Julgamemo da liberdade ¢
cativeiro dos indios», in Obras Escolhidas, ed. cit., V, p. 130.
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0 que criam a seus peitos as mies, é o que se vende e se compra. Oh
trato desumano, em que a mercancia sio homens!»

O contraste entre a miséria extrema dos escravos € a riqueza dos
senhores, armados de chicote, é pungente. Como entender esta diferenca de
situagio entre os seres humanos?

«Estes homens ndo sfo filhos do mesmo Addo ¢ da mesma Eva?
Estas almas nfio foram resgatadas com o sangue do mesmo Cristo?
Estes corpos nfo nascem € morrem comeo os nossos? Nio respiram o
mesmo ar? Nio os cobre 0 mesmo céu? Nao os aquenta o mesmo sol?
Que estrela € logo aquela que os domina, tdo triste, tio inimiga, tio
cruel?»

A nossa admiragdo perante este sofrimento suportado pelos negros
aumenta se considerarmos que da sua miséria nascem as riquezas e 0s
tesouros que as grandes frotas mercantis espalham pelo mundo inteiro. E o
Céu parece abengoar este trafico desumano, ji que, sendo as viagens por
mar tio perigosas, s6 os barcos que trazem escravos tém ventos favoréveis.
Felizmente, a fé revela-nos os misteriosos designios de Deus: esta «transmi-
gracio» permitiu aos negros o acesso a Fé e, pelas vias do cativeiro, Deus
e a Virgem encaminham-nos para uma segunda «transmigragio», a da
liberdade eterna no paraiso.

Entretanto, o cativeiro a que os negros cstio submetidos diz apenas
respeito ao seu corpo, como ja Séneca e outros observaram. Por essa razio,
os romanos chamavam aos escravos «corpos», € 0s portugueses dio-lhes o
nome de pecas.

A natureza fez todos os homens iguais e livres, sé a Fortuna deu a um
homem a propriedade do corpo de um outro: Vieira faz sua esta sentenga de
Séneca. Logo:

«Sabei, pois, todos os que sois chamados escravos, que nio é
escravo tudo o que sois.»

A parte do escravo que niio é cativa é a sna alma, que foi resgatada pelo
sangue de Cristo, e 0 escravo deve tentar preservar essa liberdade, para que
a sua alma nfio caia sob o dominio do diabo. Deve fazé-lo, mesmo que para
isso tenha de desobedecer a seu amo: este s6 € senhor do corpo do escravo,
a alma apenas pertence ao préprio escravo. E Vieira chama a atengdo dos
senhores que impedem os escravos de cumprir os seus deveres religiosos.
Dirigindo-se aos escravos, insiste:

«Se o senhor mandasse ao escravo, ou quisesse da escrava cousa
que ofenda gravemente a alma e a consciéncia; assim como ele niio
pode querer nem mandar, assim o escravo € obrigado a ndo obedecer.»

Depois de ter, mais uma vez, repetidlo — apoiando-se nos textos de
S. Paulo (') e de S. Pedro — que os escravos devem aceitar a sua situagio

(*") S. Paulo; «Servi, obedite per omnia dominis carnalibus, non ad oculum servientes,
quasi hominibus placentes, sed in simplicitate cordis timentes Deum.» «Quodeumque
facitis, ex animo operamini sicat Domino et non hominibus: scientes quod a Domine
accipietis retributionem haereditatis, Domino Christo servite.» Ad Colos., 111, 22-24; idem,
Ad Eph., V1, 5-8.
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como um meio de salvagdo, o nosso pregador volta-se para os senhores. E
o trabalho dos escravos que alimenta os portugueses do Brasil:

«Entdo, por que lhes recusarieis a mesa que thes pertence mais do
que a vosT»

Estd dizendo cada colono consigo:

«Eu, por graga de Deus, sou branco e niio preto; sou livre e nio
cativo; sou senhor e ndo escravo; antes tenho muitos. E aqueles que
se viram cativos em Babilénia, eram pretos ou brancos? Eram cativos
ou livres? Eram escravos ou senhores? Nem na cor, nem na liberdade,
nem no senhorio vos eram inferiores.»

Os senhores de hoje podem tornar-se os escravos de amanhd. A histéria
do reino disso € testemunho, pois foi por causa da captura ¢ do cativeiro de
que os portugueses sdo responsdveis na Africa, Asia e América que as
cidades portuguesas nestes trés continentes cafram, em parte, sob o dominio
dos holandeses e dos ingleses:

«E porque os vossos cativeiros comegaram onde comega a Africa,
ali permitiu Deus a perda de D. Sebastido, a que se seguiu o cativeiro
de sessenta anos no mesmo Reino. ('%)»

E, sem transi¢do, Vieira observa:

«Bem sei que alguns destes cativeiros sdo justos, os quais so
permitem as leis, € que tais se supdem os que no Brasil se compram
e vendem, nio dos naturais, sendo dos trazidos de outras partes.»

Esta pequena frase inesperada sé pode ter um inico sentido: sdo legitimos
os escravos de origem africana que foram trazidos do exterior; e ndo os
indios, que sdo originais da regido. E, sem outra explicagdo, Vieira prossegue:

«Mas que teologia ha ou pode haver que justifique a desumanidade
e sevicia dos exorbitantes castigos com gue 0s mesmos €scravos sio
maltratados?»

Evoca, rapidamente, algumas das atrocidades que sofrem estes desgracados.
Mas os clamores das vitimas chegario aos ouvidos de Deus. E que se
acautelem os senhores: flagelos semelhantes aos do Egipto J4 comegaram no
Brasil. O iiltimo castigo ndo deixard de vir se o coragdo dos amos nio se
abrir ao arrependimento.

E neste tom profético ¢ ameagador que termina o sermio ().

Nele poderiamos rebuscar fragmentos escolhidos para uma antologia da
literatura antiesclavagista. Notemos os textos, inspirados no estoicismo e em

(') N&o € esta a tnica vez que Vicira exprime a ideia de que o desastre de Alcédcer-
-Quibir ¢ a perda da independéncia em 1580 sio um castigo por os primeiros conquistadores
terem reduzido os africanos & escravatura. V. carta ao rei de Portugal, de 20 de Abril de
1657, in Cartas, ed. cit., 1, p. 468.

(%) «Sermio VIgéSImo sétimo com ¢ SS. Sacramento exposto» {da série «Maria, Rosa
Mistica»), in Obras Escolhidas, ed. cit., vol. x1. As alusdes contidas neste serméo
demonstram que ele é posterior a 1681, ano em que Vieira voltou 4 Bafa, depois de
quarenta anos de auséncia.
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Séneca, sobre a igualdade natural dos homens e a liberdade essencial da
alma. Notemos as passagens que se poderiam aproximar de certos escritos
socialistas, muito posteriores, onde se diz que toda a riqueza do Brasil, de
que so os senhores tiram proveito, ¢ criada pelo trabalho dos escravos. E que
pensar daquele apelo a desobediéncia dirigido aos escravos, no caso de os
seus amos lhes darem ordens contririas aos deveres religiosos? Notemos,
finalmente, essa condenagdo da caga ao escravo empreendida pelos portugueses
em Africa desde o tempo do Infante D. Henrique: dir-se-ia um eco dos
importunos comentdrios feitos por Las Casas na sua Historia de las Indias,
relatando a crénica de Jodo de Barros sobre as primeiras exploragbes
portuguesas em Africa.

Mas, no fim de contas, apesar da severidade com que julga as brutalidades
dos colonos, Vieira nfio se afastou da doutrina que era a sua —e a de toda
a gente — cinguenta anos antes: ndo se pode pdr em questdo a legitimidade
da escravatura dos negros na América. Esta afirmacfo, feita acidentalmente,
quase entre parénteses, € capital.

Veremos as suas consequéncias priticas na atitude de Vieira perante o
problema dos negros fugitivos que criavam as suas comunidades livres,
conhecidas pelo nome de palmares.

Em 1691, um religioso italiano propusera ficar perto dessas mesmas
comunidades para se ocupar da salvagio espiritual dos seus habitantes, e
essa proposta fora aceite pelo rei. Numa carta dirigida a um alto funciondrio,
muito préximo do rei, Vieira surpreende-se com essa atitude, Dados os
sentimentos desses negros para com os brancos, esse missiondrio arriscava
a vida; e, mesmo que evitasse a morte e conseguisse que os habitantes dos
palmares deixassem de atacar os portugueses das vizinhangas, n3o poderia
impedi-los de recolherem outros negros em fuga. Sobretudo, existe uma
razdo teoldgica que se opde, em absoluto, ao desejo do religioso italiano:

«Porque sendo rebelados e cativos, estdo e perseveram em pecado
continuo e actual, de que ndo podem ser absoltos, nem receber a graca
de Deus, sem se restituirem ao servigo e obediéncia de seus senhores,
0 que de nenhum modo hio-de fazer.»

Isto quer dizer que os negros dos palmares tinham sido excomungados e
ndo podiam receber os sacramentos que o padre italiano pretendia ministrar-
-lhes.

Fugir era, pois, para um escravo, e segundo Vieira, cair em pecado
mortal,

Seria necessdrio, para os reconduzir ao seio da Igreja, conceder-lhes a
liberdade: deixando de ser escravos, deixariam de estar em pecado.

«86 um meio havia eficaz e efectivo para verdadeiramente se
reduzirem, que era concedendo-lhe S. M. e todos seus senhores
esponténea, liberal e segura liberdade, vivendo naqueles sitios como
os outros indios e gentios livres, e que entdo os padres fossem seus
pirocos e os doutrinassem como 0s demais.»

Mas sé avanga com esta hipétese para fazer uma demonstragdo absurda:

«Porém esta mesma liberdade assim considerada seria a total
destruigdo do Brasil, porque conhecendo os demais negros que por
este meio tinham conseguido ficar livres, cada cidade, cada vila, cada
lugar, cada engenho seriam logo outros tantos palmares, fugindo e
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passando-se aos matos com todo o seu cabedal, que nio € outro mais
que o préprio corpo. ('*)»

A teologia, a casuistica e a razdo de Estado combinam-se curiosamente
neste documento. E a raziio de Estado parece, aqui, determinante: no fim de
contas, o Brasil nio poderia viver sem os escravos negros.

Ji em 1648, no decurso das conversagbes com os holandeses, entao
senhores de Pernambuco, o P.® Vieira definira o papel da Africa negra na
economia colonial do Brasil: «Sem negros, Pernambuco nfo existe, e, sem
Angola, ndo existem negros.» No pensamento de Vieira, a Africa é um
complemento do Brasil. Ele di-lo de um modo ainda mais evidente a
propésito do P.* Jodc de Almeida, cujas oragbes teriam permitido que
Salvador Correia de Sd reconquistasse Angola aos holandeses:

«Bastava a restauracio de Angola para Portugal dever as oragdes
deste grande servo de Deus, nio sé a mesma Angola, sendo também
o estado do Brasil, que dela vive e se sustenta, podendo-se com
muita razdio dizer que o Brasil tem o corpo na América ¢ a alma na
Africa. ()»

_ Aqui temos um impressionante resumo do sistema que reconhecia a
Africa um papel complementar, em relagio & América, na economia dos
colonizadores, E esta complementaridade, como vimos, tinha, nos projectos
de Vieira, para além da sua significagio geral, uma significacio particular
para a Companhia, ji que a mio-de-obra negra iria libertar os indios para
as aldeias dos jesuitas,

Assim, Vieira diz e acredita que, segundo a lei natural e a lei de Deus,
os homens sio iguais entre si e que os portugueses sio culpados, perante a
justica divina, de ter introduzido a escravatura dos africanos. Além disso, se
se compararem indios e negros, estes dltimos sio mais dotados e mais
civilizados.

Mas, por outro lado, afirma que Deus permitiu a escravatura dos negros
para lhes mostrar o caminho da salvagdo; que todos os negros levados para
o Brasil pelos mercadores devem considerar-se escravos legitimos e que
aqueles que fogem caem em pecado mortal. Por fim, acredita que a
economia do Brasil depende, em absoluto, do trabalho dos negros de
Angola.

Em conclusio, se pusermos de lado as consideragdes preliminares e as
regras de estilo, a resposta vem a ser: o trifico de negros & legitimo.

E nisto Vieira niio faz mais do que conformar-se com o direito estabelecido
pelos textos ¢ pelo uso, segundo o qual, na América, qualquer negro &
considerado escravo, ao passo que qualquer indio € tido como livre,

() Carta a Roque Monteiro Paim, de 2 de Julho de 1691, in Cartas, ed. cit., III,
1928, pp. 620-621.

(") «O Padre Jodo de Almeida», in L. de Azevedo, Histéria de Antdnio Vieira, vol.
1, 2.2 ed., 1931, Ap. II, pp. 408 e segs.
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Os indios e os negros perante a lei

Numa das suas dltimas cartas, que também € o seu iltimo passo a favor
da liberdade dos indios, em 1695, o P Vieira fala de um costume em vigor
no Tribunal da Rela¢do da Bafa e em todos os tribunais do Brasil: se se
provar que um escravo tem os cabelos lisos (ao contririo dos africanos), é
posto em liberdade, mesmo que os seus ascendentes tivessem sido escravos
desde tempos imemoriais (*®).

Este costume, que, como é Gbvio, comportava muitas excepgdes e
desvios, era o coroldrio de acontecimentos e doutrinas que sempre marcaram
a diferenca entre negros e indios.

Por principio, hd um instituicio que nunca foi posta em causa. Como
lembrava Luis de Molina no fim do século XVI, a justica e a legitimidade
da escravatura nfio resultam apenas da sentenga comum dos doutores, do
direito civil e do canénico, mas também da Escritura (!7).

S. Paulo e S. Pedro haviam recomendado aos escravos que obedecessem
a seus amos como ao proprio Cristo. Santo Agostinho e todos os antigos
padres retiveram este ensinamento. S. Tomds, colocando-se na perspectiva
da razdo natural, lembrou a doutrina de Aristételes, para quem a escravatura
é uma institui¢do natural; mas acrescentou-lhe alguns matizes: a escravatura
ndo depende da ordem da natureza, mas da ordem da sociedade ('%).

Na origem da escravatura hd, na maior parte dos casos, uma guerra
«justa», isto €, segundo S. Tomds, quer a guerra defensiva, quer a guerra
conduzida para retomar um territério usurpado pela vicléncia, quer a guerra
empreendida para proteger os missiondrios cristios contra um poder que
pretenderia impedi-los de exercer o seu ministério.

Tal era a doutrina geralmente aceite quando os portugueses desembarcaram
em Africa ¢ os espanhdis na América.

No respeitante 4 Africa e aos portugueses, a chegada dos primeiros
escravos negros, em 1454, a Lagos, cidade do sul de Portugal, comoveu e
perturbou profundamente as testemunhas, a julgar pela patética narragio que
dela faz o cronista oficial do infante D, Henrique, Gomes Eanes de Zurara,
num célebre capitulo da sua Crdnica dos Feitos da Guiné, e isso apesar de
existirem, na época, em Portugal escravos mouros. Zurara julga-se obrigado
a procurar uma desculpa para o infante (que era o proprietdrio dos escravos
chegados a Lagos), lembrando que aqueles desgragados, tornados cristdos,
iam poder alcancgar a salvagdo ('%).

A guerra e os actos de pirataria na costa africana eram apresentados ao0s
contemporineos dos primeiros navegadores portugueses Como © prosseguimento
da guerra de conquista e de cruzada empreendida, havia séculos, pelos
cristios da Espanha contra os mouros.

(%) Carta de 21 de Julho de 1695 ao P.© Manuel Lufs, in Cartas, III, p. 669.

('"y Luis de Molina, De Justitia et Jure, trat. 11, disp. 32, t. 1, col. 158, da ed. de
Colénia, 1613.

('®) Sobre a doutrina de S. Tomds, v. os textos citados por Vacant ¢ Mangenot,
Dictionnaire de Théologie Catholigue, Paris, Letouzey et Ané, Editeurs, 1899-1912, art.
«Esclavage», t. 5, col. 506.

(") Cap. 24. V. A ]. Saraive, Histéria da Cultura em Portugal, vol. 1, 1950, pp. 594-597.
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A tomada de Ceuta, em 1415, por D. Jodo I de Portugal, e a tomada de
Granada por Fernando, o Catdlico, em 1492, inscrevem-se na mesma cadeia
de acontecimentos, do ponto de vista ideolégico. E quando as caravelas
portuguesas atingiram a costa da Africa negra, continuava-se a fingir que se
acreditava tratar-se de um ataque aos mugulmanos, pela retaguarda, com o
eventnal auxilio do lenddrio rei cristio, o Prestes Jodo, cujo territério se
continuava a procurar, algures, em Africa.

Foi em virtude de tais pressupostos que o rei de Portugal pediu e obteve
do Papa Nicolau V o breve de 16 de Junho de 1452. O Papa concedia ao rei
o privilégio de conquistar, invadir, atacar e subjugar todos os territ6rios em
poder dos sarracenos, pagdos, infiéis e inimigos de Cristo, assim como a
faculdade de reduzir & escravatura todos os habitantes desses reinos, etc,

Este privilégio, que foi confirmado por outros, fundou o direito canénico
ne respeitante 4 escravatura dos negros.

Em resumo, as guerras de Africa, ditas contra os mouros, tinham, desde
o inicio, um lugar preestabelecido na ideologia tradicional: eram guerras
«justas», e os despojos — incluindo escravos — «legitimos».

Pouco a pouco, o trifico de escravos torna-se um grande negécio.
Oficialmente, era um monopélio do rei de Portugal, que o arrendava, na
totalidade ou em parte. Os europeus, os da Europa como os da América,
habituaram-se a esse género de trifico.

A principal fonte de abastecimento de escravos deixou, com o tempo, de
ser a guerra; era o comércio, mais ou menos regular, com os préprios chefes
negros, nao excluindo tal comércio nenhuma espécie de astdcia, de violéncia,
emboscadas e corrupcdo. Mas tudo isto se passava numa semiobscuridade,
longe de testemunhas exigentes ou incémodas, e era preciso ser muito
curioso para ir procurar a matéria de escindalo in loco. Tanto na Europa
como na América, sé se conheciam os negros como mercadoria. Nestas
condi¢gbes, compreende-se que os jeronimitas e os dominicanos, como o
préprio P.* Las Casas, entdo simples clérigo, proponham, na primeira
metade do século XVI, a importagio de escravos negros para a América (%°).

As coisas apresentaram-se de forma totalmente diferente aos espanhéis
que desembarcaram na América. De repente, os cristios entravam em
contacto com gente que nunca constara dos textos, com religides de que os
te6logos nunca haviam falado. Os tedricos foram apanhados de improviso.
Como justificar guerras ofensivas contra pessoas civilizadas que nio eram
mugulmanos, que nunca haviam ocupado terra cristid, que nunca tinham
perseguido missiondrios cristios?

A crueldade inaudita da guerra e da destrui¢do nessas regides, que alguns
clérigos denunciavam no préprio local, gerou a confusiio em certas consciéncias
exigentes. Além disso, diferentemente do que se passava com Portugal, os
interesses da Coroa nido coincidiam com os dos conquistadores, o que nio
poderia deixar de alimentar a querela ideolégica.

Sabe-se como, em 1512, as Leis de Burgos criaram no direito civil o
principio da liberdade dos indios. As discérdias entre teblogos foram
atalhadas pelo breve papal de 29 de Maio de 1537, dirigido ao cardeal
arcebispo de Toledo, e, sobretudo, pela bula de 2 de Junho do mesmo ano,
dissuadindo os que privassem os indios da sua liberdade e dos seus bens e

("} V. Marcel Bataillon, «<Le Clérigo Las Casas, ci-devant colon...», in Bull. Hispanique,
1952, especialmente pp. 366-369.
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proibindo, em absoluto, a escravatura ndo s6 dos indios, mas de todos os
homens, fosse qual fosse a sua raca ou religido. Depois destes, vdrios outros
documentos pontificios confirmaram a doutrina candnica da liberdade dos
indios, assim como vdrias disposi¢fes dos reis de Espanha confirmaram o
direito fundado pelas Leyes Nuevas de 1542,

Notemos, de passagem, que a proibigio absoluta da escravatura, pronun-
ciada pela bula de 2 de Junho de 1537, parece ter sido esquecida, O que
ficou foi o principio da liberdade dos indios nos territérios da Coroa
espanhola.

Agsim, indios e africanos estavam em situagdes diferentes em relagio ao
direito de escravatura. Na Europa e na América, qualquer negro era considerado
escravo, ficando a prépria Africa na sombra. Pelo contrdrio, qualquer fndio
na América era considerado livre.

Desde que os portugueses comegaram a colonizar a parte da América que
lhes coube, a Coroa, provavelmente a conselho dos jesuitas, introduziu o
direito j4 em vigor nas Indias espanholas. A lei de 20 de Margo de 1570
proibia a redugdo dos indios 2 escravatura, com excepgdo dos que fossem
capturados nas guerras «justas» (*'). Na sequéncia do processo, esta lei foi,
por virias vezes, quer revogada, quer confirmada, quer reforgada. Mas,
apesar de todas as vicissitudes, continuou a ser sempre o texto de referéncia
para a jurisdigdo aplicdvel aos indios. Assim se explica o uso a que Vicira
fazia alusio em 1695,

Escriipulos e justificacées

Entretanto, depois da célebre feira de escravos em Lagos, onde, a
crermos no cronista, as testemunhas choravam, houve sempre gente preocupada
com a situagdio dos negros na Europa e na América, € que questionava a
legitimidade do trifico. Nio se punha em causa a prépria institui¢do da
escravatura, que tinha o seu lugar assegurado nos factos, na lei e nos
espiritos. Mas, por vezes, perguntava-se se essas «pecas» oferecidas no
mercado pertenciam legitimamente ao vendedor, se teriam sido adquiridas
por meios honestos. Poder-se-ia compré-las de consciéncia tranquila?

J4 antes de meados do século XVI, o célebre tedlogo Francisco de Vitéria
fora consultado sobre essa questdio. Segundo o consultante, os escravos
vendidos pelos portugueses eram capturados pelos mais condendveis meios:
atrafa-se uma parte desses desgragados mostrando-lhes objectos sedutores,
para os apanhar de surpresa; comprava-se outra parte aos sobas africanos, a
titulo de escravos de guerra, sem ninguém se preocupar com a justica da
guerra em questdo, ou a titulo de resgate de condenagdes & morte. Vitoria
respondeu, em substincia, que nio era verosimil que o rei de Portugal
permitisse tais crueldades; que os compradores de escravos de guerra nao
sio obrigados a inquirir sobre a justigca das guerras entre bdrbaros; que nio
h4 razdo para que nd3o se resgatem condenados & morte. Em resumo, mais
valia que aqueles que benefictam desse comércio nio se dessem ao trabalho
de fazer perguntas ou procurar respostas: «Que fechem os olhos e ajam
como toda a gente.» De resto, o maior bem que pode acontecer a esses
barbaros é tornarem-se cristios (*3).

(") V. Perdigdo Malheiro, A Escravidde no Brasil, Rio de Janeiro, 1866, pp. 39 e segs.
() Cito Relecciones sobre los Indios y Derecho de Guerra, segundo a «Coleccién
Austral», 2.2 ed., 1947, pp. 27-29.
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Esta ndo € a opinido de outro dominicano, Tomais de Mercado, que, num
livro editado em Salamanca em 1569, com o titulo de Tratos y Contratos de
Mercaderes y Tratantes decididos y determinados, revela um testemunho
muito preciso sobre a md reputagdo que envolve a actividade dos fornecedores
de escravos.

Mercado dedica um capitulo inteiro desse livro ao trifico dos negros de
Cabo Verde. O autor descreve aquilo que se sabe das violéncias ¢ manhas
utilizadas pelos portugueses, com a cumplicidade dos chefes negros, para
obterem escravos; como esses desgragados sio enviados para a América e
Europa em condigdes tais que uma boa parte sucumbe no caminho; como se
multiplicam as guerras enire os chefes negros que querem, por esse meio,
produzir mais «escravos de guerra» para os vender zos portugueses. Verifica
a infimia que a voz piiblica sempre relaciona com os mercadores de
esCravos.

Conclui, dizendo que, embora por direito a venda e a compra de escravos
seja legitima, nas condigbes de facto esse comércio implica o pecado (#).

Um outro testemunho chega-nos de um religioso portugués anénimo que
dirigia ao rel, no inicio do século XVIII, um violento requisitdrio contra a
caca ao homem praticada em todo o império portugués, e nomeadamente em
Africa, sem esquecer as condi¢des em que se faz o transporte da mercadoria
humana. Esse religioso propunha que as leis que protegiam os indios fossem
alargadas e abrangessem os negros (*%).

Como vemos, as circunstincias do trifico dos negros eram cada vez mais
conhecidas desde meados do século Xvl, e tornava-se cada vez mais dificil
seguir o conselho de Vitoria. Pelos fins do século, Molina recolhe, na sua
grande suma De Justitia et Jure, as principais fopica desta literatura juridica
relativa as fontes do trafico. Aceita como legitimos os escravos provenientes
de uma regido onde se saiba que os portugueses fizeram uma guerra justa;
os escravos de direito penal; os condenados & morte resgatados; e, ainda, os
escravos que, quando eram livres, se venderam a si proprios, ¢ aqueles que
foram vendidos por seus pais. Tenta, por outro lado, justificar os precos
ridiculos por que se compravam, por vezes, 0s escravos, tais como pequenos
pedacos de tecido colorido, objectos de vidro, espelhos como aqueles de que
se servem, na BEuropa, as mulheres pobres.

Mas pde as maiores reservas no que respeita aos escravos provenientes
de guerras entre bdrbaros, pois é de presumir que essas guerras sejam, na
maior parte dos casos, «injustas» (j4 vimos como Vieira se lembrava desta
passagem de Molina).

O mercador que compra escravos desta proveniéncia é obrigado, sob
pena de cair em pecado mortal, a inquirir sobre a justiga das guerras de onde
eles provém, Se nido conseguir informar-se, deve restituir a liberdade ao
escravo, «na medida da divida» (quer dizer, pode conservar o escravo
durante mais ou menos tempo, consoante seja mais ou menos forte a
suspeita da sua condigcdo servil).

(**) Resumo a partir do cap. xx do livro 11, segundo a 2.2 ed., que apareceu em Sevilha,
em 1587, com o titulo de Summa de Tratos y Contratos. V. C.R.Boxer, Salvador Correa de
Sd and the Struggle for Brasil and Angola, Londres, 1952, especialmente p. 237,

(**) «Proposta a S. M. sobre a escravaria das terras da conquista de Portugal», in
Edmundo Correia Lopes, A Escravatura (Subsidios para a Sua Histdria), Lisboa, Agéncia
Geral das Col6nias / Ed. Atica, 1944.
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O argumento segundo o qual o estado servil facilitaria a conversiio do
escravo ¢ rejeitado por Molina.

Finalmente, o nosso doutor chama a atengfo do rei, dos bispos de Cabo
Verde ¢ de S3o Tomé e das outras autoridades religiosas para as condigbes
em que se faz o trifico (®).

E necessirio observar que as consideragbes de Molina sobre a ilegitimi-
dade de certas aquisi¢Ges de escravos se aplicam unicamente aos mercadores
que se fornecem na origem, e niio aos compradores do mercado americano.

No que respeita a estes iltimos, nenhum problema parece ter sido
levantado pelos mais conhecidos teélogos, & excepgio, talvez, de Sanchez:
quando for de notoriedade piblica que esses escravos foram apanhados
injustamente, deve restituir-se-lhes a liberdade (*).

Todos os outros doutores, mesmo quando admitem, como o portugués
Fernando Rebelo S.J., que a actividade dos pumbeiros ou tangomaos em
Africa € injusta e ilicita, nio deixam de concluir que compete ao rei inquirir
sobre os titulos de escravatura daf resultantes ().

Juan de Sol6rzano Pereira, um espanhol com autoridade na matéria,
resume, em meados do século, a opinido comum, dizendo que escravos
negros vendidos na América e na Espanha ou séo provenientes da venda que
esses escravos fizeram de si préprios, ou de guerras justas que eles fazem
entre si, Cita, como fontes, Navarro, Molina, Rebelo, Mercado e outros
autores, «o0s quais, finalmente, concluem que consideram este trafico muito
perigoso, duvidoso e perturbador (para a consciéncia), por causa das fraudes
que nele se cometem habitualmente; mas que ndo compete aos particulares
inquirir sobre isso» (%),

Como vemos, os tedlogos e os casuistas esforgam-se por apaziguar os
escripulos e tranquilizar as consciéncias dos compradores e até dos mercadores
de escravos. Mas os seus argumentos demonstram, por vezes, que se vai
espalhando um sentimento mais ou menos claro que condena o trdfico. Nem
sempre era facil a tarefa dos doutores.

Sobre este assunto, € interessante atentar na argumentacio de um jesuita
espanhol contemporineo de Vieira, que ensinou em Lima, Diego de
Avendafio, autor de um tratado sobre os problemas de consciéncia respeitantes
aos negodcios da América Latina, publicado em 1668.

Avendafio observa que os doutores que exprimem os seus escriipulos e
reservas ndo ousam condenar abertamente o tréfico, o que, para ele, € um
argumento a_ favor da legitimidade do mesmo trifico. Por outro lado, os
préprios religiosos ¢ bispos compram escravos negros; O rei compra-os e
vende-os. A excomunhio é declarada pelos bispos contra os ladrdes de
escravos, o que pressupde o reconhecimento do bom direito dos proprietdrios
roubados.

Assim, o nosso casuista, em vez de partir dos principios para justificar
a prética, faz o percurso inverso: tenta evidenciar os pressupostos implicitos
na prética, como se os principios tradicionalmente invocados ndo fossem
inabaldveis. Limita-se ao terreno sélido dos factos — que € o da prépria
existéncia da escravatura —, para dai deduzir a justificagfo tedrica.

(¥) Molina, op. cit., trat, 1, disp. 34, 35, 36, t. 1, cols. 167-195.

(¥} Cit. por Vacant ¢ Mangenot, op. cit., col. 511.

(?"y P.* Fernando Rebelo, De Obligationibus Justitiae, Religionis et Charitatis, Lyon,
1608, quest. X, n.? 8, cit. por Vacant e Mangenot, id., ibid.

(*%) Juan de Soldérzano Pereira, Politica Indiana, Madrid, 1648, p. 69, col. b.
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Acrescenta, alids, dois outros argumentos, como se os precedentes nio
bastassem para convencer: os negros parece terem nascido para obedecer, o
que justifica que n#o se lhes reconhegam os direitos de que gozam o0s outros
homens; e, finalmente, sem eles as Indias pereceriam (%).

A parte 0o que Avendafio diz sobre a pretensa inferioridade dos negros,
a sua atitude faz-nos pensar na de Vieira. Ambo$ consideram a existéncia
da escravatura como um direito de facto ¢ um facto de direito, e agarram-
-se a isso. E mais necessdrio analisar as suas consequéncias do que procurar-
-lhe as rafzes teolGgicas e naturais.

Podemos ir ainda mais longe e encontrar, no préprio seio da Companhia
de Jesus, esse duplo movimento de questionamento e justificagio que
acabamos de observar num conjunto mais vasto.

A Companhia nio s6 mantinha relagdes de todo o género com proprietarios
de escravos, como possuia, comprava e vendia negros. Em 1659, Vieira, que
governava as missdes do Maranhdo, pede ao provincial do Brasil que lhe
envie alguns escravos negros dos dois sexos para trabalharém nas exploracdes
agricolas dos jesuitas e aumentarem o seu rendimento, pois o trabalho dos
indios, observa Vieira, ndo era satisfatério. Sugere um preco para esses
«tapaunhos» (). Ora, esses escravos que a Companhia possufa no Brasil
vinham dos estabelecimentos dos jesuitas em Angola.

Possufam, com efeito, um colégio em Luanda, vérias igrejas e, sobretudo,
algumas grandes exploragdes agricolas, a que se chamava «arimos».

A actividade dos jesuftas limitava-se ao ministério sacerdotal junto dos
brancos ¢ dos escravos que trabalhavam nos seus estabelecimentos e,
sobretudo, & administracio dos arimos.

Apesar dos pedidos directos e expressos pelo préprio rei para que
empreendessem missdes, recusaram-se sempre a fazé-lo (3),

Possuimos uma curiosa carta de um governador de Angola ao rei de
Portugal, por volta de fins do século xvII, em que o autor tenta justificar ou
fazer desculpar esse comportamento dos jesuitas, e pde em evidéncia a boa
administracdo dos seus dominios, assim como a disciplina de que os seus
escravos dio provas. Esta disciplina, nota o governador, deve-se ao facto de
0s jesuitas punirem os escravos desobedientes e incorrigiveis, enviando-os
para o Brasil (%),

Nao conhecemos o nimero de escravos dos jesuitas de Angola, que um
outro governador estima em dez mil (**). Mas € certo que essa transferéncia
de negros para o Brasil (e até, provavelmente, para Portugal) nio constitui
uma excepgdo, nem se deve apenas a um castigo. Trata-se, na realidade, de
um modo de agir que remonta ao século xvi. Em 1586, o P.° Jerénimo
Cardoso queixa-se de os seus congéneres enviarem para Portugal, para os
vender, indios do Brasil ¢ negros de Angola, porque «alguns malévolos

(®) Diego Avendafio, Thesaurus Indicus, 1.2 ed., Anvers, 1668, tit. 1x, cap. xi, n.*
196. Cit. por Vacant e Mangenot, op. cit., cols. 512-513,

(*°) Cartas de 1 de Dezembro de 1639 e de 1 de Maio de 1660 ao provincial do Brasil,
in Cartas, 111, pp. 728-733.

(*) V. os textos in Francisco Rodrigues, Histdria da Companhia de Jesus na
Assisténcia de Portugal, t. m, vol. n, pp. 275-277.

(**) Carta de 10 de Margo de 1692, in Paiva Manso, Histéria do Congo, Lisboa, 1877,
doc. n.? 197,

(**) Este nimero, contestado pelo P.t Francisco Rodrigues, € avangado em 16359 pelo
governador J. Fernandes Vieira. Cf. Francisco Redrigues, op. cit., t. m, vol. o, p. 317.
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pensam e dizem que, sob pretexto de conversdio, temos trato e exercemos
mercancia» (*%).

Com efeito, o caso fez tanto barulho que o geral da Companhia, por volia
de 1590, proibiu, em absoluto, aos jesuitas de Angola a compra e venda de
escravos.

Nessa época, segundo um relatério do P.° Barreira, os jesuitas de Angola
recebiam, dos sobas que se encontravam sob a sua dependéncia, trezentos
escravos por ano, Uma parte deles era vendida; outros, restituidos & sua
regido de origem, para ali cultivarem as suas terras, cujo produto, deduzida
a alimentagio desses escravos, revertia a favor dos jesuitas; finalmente, uma
terceira parte ia trabalhar nos arimos ¢ outros estabelecimentos da Companhia.

A intervengio do geral provocou uma resposta colectiva dos padres, que
pretendiam nio poder subsistir sem o produto da venda dos escravos. Nio
é escandaloso, diziam eles, pagar as nossas dividas em escravos, pois essa
é a moeda corrente na regiio, como o ouro e a prata o sdo na Europa ¢ o
agiicar no Brasil; e os mercadores que vém a Luanda, assim como os padres
do Brasil, ndo aceitam outra. Além disso, 0s escravos que exportamos sdo
aqueles de que ndo necessitamos para o nosso servigo, e limitamo-nos a
proceder «como aquele que manda vender o trigo, ou outra coisa, de que néo
necessita para o seu préprio consumo, num lugar em que o valor desse
produto é maior».

Se alguns traficantes de escravos falam contra os padres a este propdsito,
é por os padres estarem isentos de direitos aduaneiros pelos escravos, assim
como por outras mercadorias que enviam quer para o Brasil, quer para.
Portugal. :

Em conclusio, os padres de Angola propdem ao geral duas solugdes para
evitar o escindalo: ou vender os negros em Angola, em vez de o fazer no
Brasil (e isso seria perder, pelo menos, metade dos lucros), ou mandé-los em
pequenas guantidades, sucessivamente, de modo que o negécio passe despercebido.

De qualquer mode, dizem os autores deste documento, «nfo escusamos
mandar aos padres do Brasil as pegas que eles para seu servigo mandam
pedir, e também outras para se pagar o que devemos aos colégies daquela
Provincia» (°%).

Nas condi¢des descritas nessa carta, ¢ evidente que & intervengdo do
geral da Companhia nfo podia seguir-se qualquer efeito. O trafico prosseguiu
e, em 1609, o governador de Angola pedia ao rei que aumentasse o subsidio
que concedia aos jesuitas, para que estes ndo fossem obrigados a recorrer
aos «pumbos» (quer dizer, aos alquiladores negros que arranjavam escravos
para os mercadores brancos). Para convencer o rei, o governador evoca o
escindalo que isso geraria e que os inimigos da fé nio deixariam de
explorar.

Assim, tanto no interior como no exterior da Companhia, o trifico dos
negros provocava atitudes divergentes, ou mesmo opostas, o que ndo quer
dizer posi¢Bes teodricas diferentes ou contraditérias. Temos um bom exemplo
dessa diferenca numa curiosa troca de cartas entre dois padres jesuitas,
residindo um na América espanhola e outro em Angola.

{**y Francisco Roﬂrigues, op. cit., t. U, vol. m, p. 562.

(**) Extracto da carta colectiva de todos os jesuitas que se encontram em Luanda,
Junho de 1593, in Francisco Rodrigues, ibid., pp. 560-561.
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No principio do século XVII, em Cartagena de las Indias, o P.° Alonso de
Sandoval ficou muito impressionado com o especticulo dos carregamentos
de negros desembarcados no porto, num estado terrivel. Comegou a frequentar
esses desgragados, interrogou-os e descobriu que eles ndo tinham o menor
conhecimento da doutrina cristi, embora fossem baptizados. Ignoravam, em
absoluto, o sentido da ceriménia do baptismo, que lhes fora imposto,
obrigatoriamente, antes da sua partida de Africa; muitos julgavam ser um
rito que marcava a sua entrada na escravatura.

O P.c Sandoval dedicou-se i cristianizagio dos negros entre 1607 e 1611.
Depois de ter sido afastado desse ministério, comegou a escrever um livro
sobre os megros e a sua salvacfio espiritual. Em 1623, com quarenta e sete
anos, depois de ter sido reitor do Colégio de Cartagena, caiu numa completa
obscuridade até 3 sua morte, em 1652. Nunca foi promovido a professo dos
quatro votos, apesar de duas propostas da congregagdio provincial, em 1627
e 1642. A sua missio junto dos negros foi continuada por S. Pedro Claver.

O livro de Sandoval estava pronto desde 1620, mas sé foi publicado em-
1627, em Sevilha, com o titulo Naturaleza, Policia Sagrada y Profana,
Costumbres y Ritos, Disciplina y Catecismo Evangelico de todos os Etiopes.
Uma 28 edigdo foi publicada dezanove anos mais tarde, em Madrid, com o
titulo latino De instauranda Aethiopum salute (*°).

O P. Sandoval esforgou-se por reunir ¢ maior nimero de informacdes
sobre as origens, as linguas, os costumes, as culturas e as religides dos
negros desembarcados em Cartagena de las Indias, assim como sobre o
comércio de que eles eram objecto, os processos empregados para 0s
capturar, as condi¢Ges em que eram transportados e, finalmente, o modo
como eram baptizados. Foi para obter essas informagBes que se dirigiu ao
P.: Luis Brandio, reitor do Colégio de Luanda. Este dltimo respondeu-lhe
numa carta de 21 de Agosto de 1611, que vamos resumir.

Pede desculpa, com bastante secura, por a falta de saide e de tempo nio
lhe permitirem responder &s perguntas do seu confrade sobre os costumes ¢
as religides dos angolanos, assim como sobre o pormenor das préticas e das
leis que tornavam possivel reduzir & escravatura os negros enviados para a
América. Limita-se ao problema do comércio dos escravos na América.

Nio devemos ser muito escrupulosos nessa matéria, diz Branddo, pois a
Mesa da Consciéncia de Lisboa nunca encontrou nele nada de condenivel;
nem os bispos que foram a Cabo Verde, i Guiné e a Luanda, que, todos eles,
eram homens doutos e virtuosos. «NGs préprios, que estamos aqui ha
quarenta anos € contamos entre nés padres mui doutos, nunca considerdmos
esse trafico como ilicito. Também os padres da provincia do Brasil ndo o
consideram tal, e sempre houve, nessa provincia, padres eminentes pelo seu
saber. Portanto, nés préprios e os padres do Brasil compramos esses
escravos sem qualquer escripulo. Se alguém pode ter escripulos sdo aqueles
que, como nds, aqui residem e compram esses negros a outros negros [trata-
-se dos pumbos] e a pessoas que talvez os tenham roubado.

Mas os mercadores que os levam para fora ndo estio ao corrente dessas
coisas; por isso os compram de consciéncia tranquila. Na América, qualquer
escripulo estd deslocado: como ensina Sanchez, podem comprar-se aos
possuidores, de boa fé.

(**) Edigdo moderna, Bogotd, 1958, com introdugio de Angel Val Tierra.
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E certo que, se interrogarmos um negro, ele pretende sempre ter sido
reduzido ao cativeiro por meios ilegitimos. Mas, com essa resposta, pretende
obter a liberdade: por isso, nunca se deve fazer esse género de perguntas aos
negros. Também € verdade que, entre os escravos que se vendem em Angola
nas feiras, alguns hi que ndo sdo legilimos, quer por terem sido arrastados
a forga, quer por seus amos lhes terem imposto penas injustas. Mas estes ndo
sio em grande nimero, e ndo ¢ possivel procurar esses poucos escravos
ilegitimos entre os dez ou doze mil que todos os anos saem pelo porto de
Luanda. E ndo parece que seja do servigo de Deus perder um tde grande
nimero de almas por causa de alguns casos de escravatura ilegitima que
nem sequer podemos identificar.»

Nesta longa carta, o reitor do Colégio de Luanda tenta isolar as dividas
e escripulos de tio curioso confrade. Este iltimo manda imprimir a carta no
seu livro, sem comentdrios, mas fazendo que a ela se sigam exemplos de
testemunhos que provam que se deve presumir que os escravos enviados de
Angola foram adquiridos pelos mais odiosos meios ¢ contra todo o direito.
Deixava que os factos refutassem as afirmagbes de Brandio.

Entdo, por que razio reproduziria um texto que pretende contradizé-lo e
que ndo acrescenta qualquer informagdo & descrigdo dos costumes e das
religides dos africanos? Podemos imaginar que os seus superiores jesuitas a
isso o tenham obrigado para dar satisfaco aqueles que pudessem ficar
descontentes com as revelagdes e propostas de Sandoval: os mercadores, os
colonos e os jesuitas do Brasil e de Angola. Mas, nesse caso, por que teriam
esses superiores autorizado a publicagdo desse livro escandaloso?

Encontramo-nos, provavelmente, perante mais um exemplo da perplexidade
¢ embaraco que esta questio da escravatura originava em muitos espiritos,
fossem ou ndo jesuitas. Entre os casuistas e os tedlogos, alguns, como
Vitoria, aconselhavam a «fechar os olhos»; outros sentiam a necessidade de
denunciar as violéncias e manhas gque estavam na origem do trafico, como
Mercado e Sandoval; outros, ainda, com circunspecgio, faziam o inventirio
dos prés e dos contras, com uma imparcialidade cujo resultado era nio pér
o status quo em questio. E o caso de Molina. )

Nesta diversidade de sentimentos, temos de ter em conta as situagdes.
Consoante se encontrassem na Buropa, na América espanhola, na América
portuguesa ou em Africa, os pontos de vista mudavam ¢ as opinides dos
membros de uma mesma ordem diferiam. .

Mas dos dois lados do Atlantico, no Brasil e na Africa portuguesa, todos
estavam de acordo: ndo se devia pbr o trifico em causa,

E o P. Vieira, que conhecia muito bem os negros e se indignava com as
crueldades de que eram vitimas, nunca fez perguntas sobre o comércio
desses escravos; escravos que ele considerava indispensdveis ndo sé a
economia do aglcar mas também aos empreendimentos da Companhia.
}anto isto era verdade, que «o Brasil tem o corpo na América e a alma na

frica».
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A 20 de Abril de 1646, o P.© Anténio Vieira chegava a La Hague, Vinha
de Paris, via Calais, e detivera-se em Rudo para se encontrar com os judeus
portugueses (1).

O rei de Portugal pretendia resgatar o territério brasileiro ocupado pela
Companhia Ocidental; contava com os capitais e o0s créditos dos judeus
portugueses exilados para levar essa operagdo a bom termo. Vieira era o
homem de confianca do rei e deveria conduzir as negociagdes. Vieira ali
ficou trés meses, regressou a Lisboa e voltou a La Hague a 17 de Dezembro
de 1647. Desta vez fez uma estada de quase dez meses na Holanda e partiu,
de md vontade, por ordem formal do rei. A matéria das negociagdes mudara
entre as duas viagens, mas os judeus portugueses continuavam associados na
qualidade de fornecedores de créditos e capitais.

O interesse de Vieira pelos judeus e por aqueles a quem se chamava, em
Portugal, «cristios-novos» ou «gente da nagio» é bem conhecido. Em 1643,
o nosso jesuita dirigira ao rei um relatério em que propunha, como solugdo
para as dificuldades do reino, entdo em guerra com a Espanha, o recurso aos
capitais dos cristios-novos ¢ dos judeus portugueses emigrados, que, dizia
ele, detinham a maior parte das riquezas do mundo; para obter o seu auxilio
era preciso protegé-los contra os excessos da Inquisi¢do (.

Alguns meses depois, num sermao, Vieira propunha a criagio de duas
companhias mercantis, uma para o Oriente, a outra para o Brasil, ambas
financiadas por judeus ou seus descendentes, e, a este propdsito, retomava
o tema da reforma da Inquisicio (3).

As viagens 2 Holanda e as conversagdes de Rudo sdo inspiradas por esta
politica. Conhecemos as cartas, muito amigéveis, trocadas entre Vieira e os
«Senhores judeus» de Rudio. Pela de Vieira ficamos a saber que as duas
partes conversaram sobre os maleficios da Inquisi¢io ¢ o regresso dos
emigrados; Vieira compromete-se a defender a causa dos judeus junto do rei

(!} Para a biografia de Vieira, seguimos a obra cldssica de Licio de Azevedo,
Histéria de Anténio Vieira, 2 vols., Lisboa, 1931,

() O relatério de 1643 foi publicado no 3.° vol. de Obras Inéditas, ed. Seabra ¢
Antunes, Porto, 1856-1857, e reproduzido in Obras Escolhidas, ed. S4 da Costa, 4.2 vol.,
Lisbea, s. d.

(*) Sermio de S. Rogue, in Sermdes, ed. revista pelo P.* Gongalo Alves, 8.% vol,,
Porto, Lello & Irmido, 1959.
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de Portugal e confessa-se convencido de que o regresso seria possivel dentro
de curto prazo ().

Essas negociagfes prosseguiram na Holanda e, depois de regressar a
Lisboa, Vieira, fazendo-se porta-voz dos «homens da nagfo», apresentou,
num segundo relatério, as condigbes dos expatriados para voltarem a
Portugal: mudanga dos processos inquisitoriais ( os nomes das testemunhas
de acusagfo deviam deixar de ser secretos ); isengio dos bens dos mercadores
da confiscagdo inquisitorial; aboligdo de qualquer discriminagdo entre «cristios-
-novos» ¢ «cristdos-velhos». Vieira chega ao ponto de pedir que a todos os
mercadores (que nessa época eram confundidos com os cristios-novos)
fossem concedidos titulos de nobreza. A exposigio destas condicbes &
seguida de vdrias consideragdes tendentes a neutralizar os escripulos religiosos
do rei e de uma critica em regra do procedimento inquisitorial (%),

Durante a sua segunda estada em Franga, Vieira fez campanha pela
criagdo da Companhia Geral do Comércio do Brasil, financiada por cristdos-
-novos, cujos bens seriam isentos da confiscagfio inquisitorial. Obteve o
apoio do embaixador de Portugal, o marqués de Nisa —um fidalgo da mais
alta estirpe — e de seus colaboradores, entre os quais Manuel Fernandes
Vila Real, um cristio-novo que ia frequentemente a Rufio. A Companhia foi
criada por decreto real de principios de 1649, pouco depois do regresso de
Vieira a Lisboa.

Estes acontecimentos sdo peripécias da longa ¢ ardente campanha de
Vieira pelos cristios-novos e contra a Inquisi¢do, que vai prosseguir durante
trinta anos. A maior parte dos historiadores cré que as motivagbes de Vieira
nesta questdio sdo, antes do mais, de ordem patridtica e econdmica. A
situagdo de Portugal, que acabava de recuperar a independéncia em 1640,
era, de facto, muito grave. Vieira descreve-a no seu relatério de 1643: o
cofre real vazio; o comércio do agiicar brasileiro a baixar de modo inquietante;
o trafico de escravos para o Brasil nas mfos dos holandeses, senhores de
Angola; o Oriente quase em ruinas, o exército inexistente, etc. — e, em
breve, a ofensiva geral dos espanhdis. Nestas circunstincias, ndo surpreende
que o padre jesufta tenha pensado no dinheiro dos «homens de negdcios»,
expressdo que, em Portugal, era sinénimo de «homens da nacgdo (judaica)»
ou «Cristios-novos»,

«H4a certos acordos com o Céu...» De qualquer modo, as convicgbes
religiosas de Vieira, tio ortodoxas como as de qualquer inquisidor, ndo
estavam, ao que se cré, em causa,

Julgo que, depois da exposigdo que vou fazer, j4 ndo serd possivel
continuar a sustentar esse ponto de vista tradicional.

O bandarrismo

Para entender a posicdo de Vieira em relagdo ao judaismo, temos de
voltar um pouco atrds. Durante o eclipse da independéncia nacional (1580-
-1640), desenvolveu-se um sentimento messidnico no povo portugués; dele

(*) Ambas as cartas in Cartas de Vieira, ed. Licio de Azevedo, I, pp. 92-93.
(*) O relatério de 1647 encontra-se também publicado nos volumes indicados na
nota 2.
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resultou uma vasta literatura, tanto erudita como pouplar, cujos temas
principais sfo:

a) Uma declaragio de Cristo ao primeiro rei de Portugal, criando o
reino e pondo sob a protecgo divina o império que os descendentes
de D. Afonso Henriques iriam estabelecer (5);

b} Astrovas de um poeta popular da primeira metade do século xvi, Gongalo
Anes Bandarra, anunciando a unificagfo politica e religiosa de todo
o mundo sob o ceptro de um misterioso rei «Encoberto».

E dificil exagerar a importincia do texto do Bandarra. Ainda hoje o seu
nome ¢€ invocado pelos camponeses de vdrias regides de Portugal e do Bra-
sil (7). Anténic Conselheiro, o chefe do movimento revoluciondrio € messidnico
de Canudos, no Nordeste brasileiro, em fins do século xix, citava-o (¥).

Segundo o testemunho de Vieira, as criangas aprendiam a ler em cépias
das suas trovas, na regifio interior de Portugal, a Beira.

Depois da restauracio da independéncia nacional em 1640, ele tornou-se
um autor quase sagrado; a sua imagem foi colocada num altar da Sé de
Lisboa, aquando da comemoragc do primeiro aniversdrio da revolugio. Nas
apologias dos direitos do novo rei, dirigidas 4 opinifio mundial e ao Papa,
o texto do Bandarra era citado como se concedesse sangio divina aos
argumentos de direito (®).

Proibido pela Inquisi¢do portuguesa (%), o livro do poeta popular,
conhecido até entdo através da tradi¢do oral ¢ dos manuscritos, foi impresso,
finalmente, em 1644, mas no estrangeiro, em Nantes, devendo-se essa
edi¢do aos cuidados do marqués de Nisa (!!).

Esse livro interessa-nos muito particularmente, porque €, com o Antigo
Testamento, o principal fundamento das especulagbes de Vieira sobre o
future do mundo e, em particular, sobre as relagdes entre judeus e cristios.
Para Vieira, o Bandarra era um profeta, ac mesmo titulo que os do Antigo
Testamento: ele dedica 4 demonstragdo desta afirmagfo vdrias pdginas de
raciocinio silogistico ('?).

O Bandarra era um sapateiro estabelecido em Trancoso, pequena cidade
nos planaltos da Beira, perto da fronteira espanhola. Trancoso tinha, ento,
uma considerdvel importincia comercial e as suas feiras eram célebres.

(®) E 6bvio que esta declaragio de Cristo era uma invencdo eclesidstica. Sobre o
messianismo portugués, v. Licio de Azevedo, A Evolucdo do Sebastianismo, 2. ed.,
Lisboa, 1947, ¢ Raymond Cantel, Prophétisme et Méssianisme dans 'oeuvre du Pére
Vieira, Paris, 1960.

() Em Agosto de 1971, o autor deste trabalho ouviu dois velhos, um em Seia e outro
em Trancoso, pequenas cidades da Beira, que lhe falaram das profecias do Bandarra
sobre assuntos da actualidade. ’

(*) Segundo a narracdo de Euclides da Cunha in Sertdes.

(*) Sobre este ambiente bandarrista, v. as obras citadas de Cantel e Azevedo.

(') A proibigio encontra-se no index de 1581 e diz respeito aos manuscritos.

(") Trovas do Bandarra, apuradas e impressas por ordem de hum grande senhor de
Portugal e offerecidas aos verdadeiros Portugueses devotos do Encoberto, Nantes,
Guillaume de Monnier, 1644,

{('?) Sobretudo em «Esperangas de Portugal, Quinto Império do Mundo», publicado in
Cartas, 1, ed. cit.
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Entre os seus habitantes havia numerosos cristdos-novos, como, alids, um
pouco por toda a provincia da Beira (V).

Por causa dessas trovas, o Bandarra foi detido e perseguido pela Inquisi¢ao
em 1541. O seu processo permite-nos saber que mantinha relagGes com os
cristdos-novos da sua cidade e de alhures. Por vezes ficava durante certo
tempo em Lisboa e nessas ocasides hospedava-se e comia em casa de
cristaos-novos. No entanto, ndo seria, provavelmente, de origem judia, pois
isso ndo é dito no processo, e, pelo contrério, os inquisidores infligiram-lhe
uma pena leve, «atendendo 2 qualidade da pessoa, & sua maneira de viver
€ a0s Seus costumes»,

Também ficamos a saber, pelo mesmo processo, que o livro do Bandarra
j era conhecido dos cristios-novos de Lisboa por volta de 1531 (**).

Trata-se de um texto muito confuso e, sem divida, deturpado pela
tradigio oral e manuscrita; mas é possivel reconhecer nele alguns temas
centrais ().

Depois de algumas curiosas reflexdes sobre o oficio de sapateiro, o livro
contém uma lamentacdio sobre as desgracas do tempo presente. Numa
terceira parte, o poeta anuncia o advento do Rei Encoberto, que, como um
ledo rugindo, destruird o Turco, libertard a Terra Santa e presidird &
monarquia do mundo inteiramente convertido & fé de Cristo. Serd o tempo
da paz universal.

Neste canevas, o poeta de Trancoso insere um tema surpreendente, i
primeira vista: o aparecimento das tribos perdidas de Israel. Ele sonha, feliz,
que os mortos ressuscitam e que «aqueles que estavam escondidos por tras
dos rios» saem da sua prisio ¢ marcham em direc¢io a Jerusalém. Reconhecem-
-se as tribos de Dan, Ruben, Simedo, Naphtali, Zebuliio e Gad, vindo esta
dltima & frente. A multidio canta louvores em honra de Jerusalém, de
Belém, do monte Sifio, do rio Jorddo. Toda essa gente monta a cavalo,
nenhum homem anda a pé. Um venerdvel anciio destaca-se da multiddo e
dirige-se ao poeta:

Diz-me se és descendente de Agar ou um Cananeu? Cu serds, por
acaso, um hebreu desses que procuramos?
O poeta responde, em termos cordiais, que nio pertence a essa gente, e

acrescenta:

Pelos sinais que vejo, vos vindes do povo perseguido que, ao que se
diz, se reuniu nessas partes do Oriente. Muita gente deseja que os

('*) Sobre os cristios-novos de Trancoso, v. Corpo Diplomdtica Portugués, 1V, p.
109; Cecil Rothe, A History of the Marranos, 1941, pp. 76, 91, 145; P. Caro Baroja, Los
Judios en Espafia, 1, pp. 399-400.

(%) As pegas principais do processo foram publicadas por Tedéfilo Braga, Histdria de
Camdes, 1, pp. 411-416, e L. de Azevedo, A Evolugdo do Sebastianismo.

(*5) Sobre o problema do texto das Trovas, v. Sampaio Bruno, O Encoberto, Porto,
1904, pp. 171-180, Recentemente, Claude-Henri Fréches publicou uma cépia manuscrita
do século xvim, in Arquivos do Centro Cultural Portugués, 1, Paris, 1969. Nessa cdpia
foram eliminadas as passagens mais marcadas pelo judaismo.
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povos se retinam; cutros também, mui prudentes, temem que nesse
grupo venha o gigante Golias; mas, por outro lado, regozijam-se
porque tém esperanga de ver Enoch e Elias. ('%)

O ancido insiste com o poeta para que lhe diga se nio é da casa de
Abrado, a que ele préprio pertence, da tribo de Levi, sacerdote como Elias.
O poeta desejaria responder-lhe e consulti-lo sobre a Lei. Mas acorda.

Numa outra passagem das Trovas se fala ainda da questdo de Israel. Dois
judeus chamados Ephraim e Dan estdo 4 procura do Grande Pastor. Encontram
um pastor de ovelhas, chamado Fernando, & porta do Grande Pastor, e
pedem-lhe que os apresente a este iltimo a troco de um presente de oiro e
pedrarias. Fernando convida-os a entrar; no interior, encontram o Grande
Pastor, que se presta a conquistar os portos do outro lado do mar, Marrocos,
Tlemcem, Fez. Note-se que Ephraim é, segundo a tradigdo judaica, o nome
colective das tribos desaparecidas.

Os judeus estiio associados aos grandes acontecimentos que abalam o
mundo quando da vinda do Encoberto:

Antes de acontecerem as cousas desta era de que falamos, veremos
grandes cousas que nunca viram nem ouviram aqueles que viveram.
O prisioneiro apareceri dessa nova gente que chega, dessa tribo de
Ruben, o primeiro filko de Jacob, com tudo o que existe.

Também nesta passagem se encontra uma alusiio as tribos perdidas,
sendo uma delas a de Ruben.

(!*y E o seguinte o texte das Trovas:

Dize-me, tu és de Agar,
Qu como falas cananeu?
Ou és porventura Hebreu
Dos que nés vimos buscar?

Tudo o que me purguntais
(Respondi assim dormente)
Senhor, ndo sou dessa gente,
Nem conhego esses tais.

Mas, segundo os sinais,
Vés sois do povo cerrado
Que dizem estar ajuntado
Nessas partes Orientais.

Muitos estio desejando
Serem os povos juntados;
Qutros muitos, avisados,
O estdo arreceando.

Arreceiam vir no bando
Esse gigante Golias;

Mas por ver Enoch e Elias
Doutra parte estio folgando.

Trovas do Bandarra, Barcelona, 1809, p. 90.
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Outras passagens das Trovas sdo menos claras e, por isso mesmo, deixam
os seus leitores ainda mais sonhadores. O novo rei acorda, faz-se ouvir o seu
grito. J4 Levi lhe estende a médo contra os excessos de Siquem: a desonra
de Dina ser4 vingada, como foi prometido. Assim, o Encoberto € identificado
com Simedo, que, com a ajuda de seu irmio Levi, massacrou, com toda a
sua tribo, Siquem, culpado de ter violado Dina, a irmd deles: o povo
circunciso vinga-se de um povo gentio que o violentou.

Seja qual for a interpretagdo destas passagens, é evidente que a sua fonte
se encontra nos livros proféticos do Antigo Testamento. O préprio Bandarra
cita o Livro de Esdras (a propésito da ressurreigdo dos mortos ¢ do regresso
das tribos), Daniel (profecia das setenta semanas), Isaias, Ezequiel, Jeremias.
As citagdes de Esdras, Daniel e Jeremias repetem-se. ’

As Trovas sio um eco dos profetas do Retorno e do Reino. Isto bastaria
para explicar a emogdo que provocam nos meios de cristdos-novos. Sabemos,
pelo seu depoimento, que, quando o sapateiro de Trancoso se dirigiu a
Lisboa em 1531, muitos judeus convertidos (a4 forga) o procuraram ou
convidaram para conversarem sobre o sentido das coplas. Mas creio que o
préprio texto das Trovas reflecte 0 movimento messidnico que, muito antes
dessa época, se desenvolvia no seio da comunidade judia.

Por volta de 1525, uma misteriosa personagem com modos de principe
apresentou-se na corte do rei de Portugal: chamava-se David Reubeni e era
irmio de um rei pertencente 2 tribo de Ruben, cujo reino se cncontrava
algures, na Ardbia, junto ao rio Sambation. David oferecia ao rei de Portugal
a alianga de seu irmdo contra os turcos. O rei recebeu esse principe no seu
paldcio, mas as conversagdes arrastaram-se durante meses e nido tiveram
seguimento. Este acontecimento provocou rumores entre os antigos judeus e
mesmo entre os cristios-velhos. Um alto funciondrio da Justiga, Diogo Pires,
converteu-se ao judaismo e partiu para o estrangeiro, onde, sob o nome de
Salomon Molco, profetizoun o advento do Messias para 1540. Um pouco
antes desse ano, o alfaiate Luis Dias proclamou-se Messias, em Setibal, e
reuniu alguns sectdrios; entre eles, um médico da casa real, chamado
Francisco Mendes, que mandou circuncidar os filhos (V7).

Lembremos que a tribo de Ruben, de onde se dizia origindrio David
Reubeni, é indicada nas Trovas como aquela que primeiro apareceria antes
da vinda do Encoberto. O nimero 40 (que itia provocar inimeros comentérios)
também se encontra nas Trovas. Entre o Bandarra e Luis Dias estabeleceu-
-se uma rivalidade, pretendendo cada um deles que o outro era um farsante;
e Francisco Mendes, que acreditava no messias-alfaiate, escrevia, por outro
lado, cartas respeitosas ao poeta-sapateiro, pedindo-lhe explicagdes sobre
problemas biblicos. Este movimento teve um desenlace provisério no auto-
_de-fé de 1542, em Lisboa: Luis Dias, relapso, foi executado com outros
acusados, entre os guais um outro admirador do Bandarra, o médico mestre
Gabriel. Entretanto, o Bandarra foi «reconciliado» com uma pena ligeira('®).

(1) Sobre David Reubeni e Salomon Molco, utilizo A Evolugdo do Sebastianismo ¢
Histéria dos Cristdos-Novos, de L. de Azevedo, a Histoire, de Graetz (tradugio francesa),
A History of the Marranos, de Cecil Roth, e a Jewish Encyclopedia. Menasseh ben Israel
dd a sua versdo desta histéria no sen livro Esperanca d'Israel. Sobre a relagdo entre
Francisco Mendes e o Bandarra, v. os extractos da carta publicada por L. de Azevedo in
A Evolugdo do Sebastianismo, ed. cit., pp. 10-12

('*) V. extractos do seu processo inquisitorial in L. de Azevedo, A Evolugde do
Sebastianismo, ed. cit., pp. 124-129.
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Os cristdos-novos, que nutriam pelo Bandarra um respeito digno de um
rabi, estio na origem da prodigiosa difusio do seu livro. Segundo o
depoimento do Bandarra, aquando do processo, um artesdo de Trancoso,
cristdo-novo, pediu-lhe o manuscrito das trovas para mandar fazer uma
cépia cuidada. Partiu, seguidamente, para Lisboa e Evora, onde mostrou a
cépia a inimeras pessoas. Desta maneira, explicou o Bandarra aos inquisidores,
as copias multiplicaram-se rapidamente por todo o Portugal. Um desses
exemplares caiu nas mfos de um alto dignitirio eclesiistico, em Evora, e
deu origem ao processo,

No final do século xvi, muitos judeus conservavam, religiosamente, entre
outros escritos proféticos, as Trovas do Bandarra, que, nessa época, jd se
transformara no profeta nacional de Portugal «no cativeiro» ('%).

Apesar destas relagbes com o messianismo judeu, seria, provavelmente,
falso dizer que o Bandarra ¢ apenas um produto do judaismo. Com excepgio
de alguns pormenores, o conteddo das suas profecias poderia explicar-se
também pelo messianismo joaquimita, que teve considerdvel importancia em
Portugal. ‘

Parece-me que as Trovas sdo um produto tipicamente neocristio, testemunhando
a ambiguidade e mesmo a indeterminagdo religiosa da populagio portuguesa
de origem judaica que comegara a misturar-se com os cristios-velhos (29).

Por isso ndio admira que se encontrem, entre os comentadores e continuadores
do Bandarra, cristdos considerados «velhos», como D. Jodo de Castro — que
pde em evidéncia, sobretudo, o lado joaquimita das Trovas (*') —, a par de
descendentes de judeus, como Manuel Bocarro Francés, que mais tarde toma
o nome de Jacob Rosales. Ambos cultivaram a forma «sebastianista» do
bandarrismo, que identificava o Encoberto com o infeliz rei D. Sebastido, que
se acreditava ter escapado da bataiha de Alcdcer-Quibir (1578), onde na
realidade foi morto.

Em 1619, Bocarro-Rosales, no seu Tratado dos Cometas, previa o
ressurgimento de Portugal para 1653; no entanto, o Encoberto ndo seria o
proprio D. Sebastifio, mas, por uma espécie de reencarnagio, uma pessoa do
seu sangue. Esta subentendida teoria da reencarnagio é um clemento judeu
que se acrescenta a corrente bandarrista,

Em 1624, apareceu o seu Anacephaleosis da Monargquia Lusitana, que as
autoridades espanholas mandaram apreender como livro sedicioso contra o
rei de Espanha. Com efeito, esta crénica rimada das glérias portuguesas,
decalcada do modelo de Os Lusiadas, exaltava patrioticamente a monarquia
portuguesa.

(**) Este facto é relatado por D. Jodc de Castro, um fidalgo portugués que consagrou
uma grande parte da sua vida a estudar o Bandarra, na Gnica obra que conseguiu publicar:
Paraphrase e concordancia de algiias profecias de Bandarra, capateiro de Trancoso, 1603,
reimpresso no Porto em 1901. V, extractos in L. de Azevedo, A Evolugdo do Sebastianismo.

(*") Eugénio Asensio notou a influéncia da corrente Jjoaquimita no sebastianismd, na
sua introdugio A edigdo de Desengano de Perdidos, de Fr. Gaspar Ledo, Coimbra, 1958,
Sobre as especulagbes cristis 3 volta das Dez Tribos, v. M. Batailion, «Le Brésil dans
une vision d'Isaie selon le P. Anténio Vieira», in Bulletin des Etudes Portugaises, t. 25,
1964, pp. 11-21.

(**) D. Jodo de Castro utilizou muito as fontes joaquimitas, em particular a compilagio
de obras de discipulos e comentadores de Joachim de Fiore, publicada em Veneza em
1516, com o titulo Abbas Joachim Magnus Propheta. Um dos seus tratados manucristos
¢ dedicado a Joachim de Fiore.
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A obra anuncia que vérios reinos do mundo hdo-de perecer, mas o
império lusitano se alargard, submetendo os gentios, os pagios ¢ 0s otomanos;
sobre toda a terra sera visto um inico rebanho e um inico pastor, o sucessor
de Pedro, e um s6 rei, o de Portugal.

Na quarta parte, o Encoberto era identificado com o duque de Braganca,
D. Teodésio, pai de Jodo IV. Bocarro Francés consegue salvar esta quarta
parte e manda-a publicar em Roma, em 1624, no mesmo ano da sua partida
de Portugal. Vinte anos depois (1644), reeditou-a em Hamburgo.

Isto prova que, no estrangeiro, ele continuou fiel ao bandarrismo. Em
1659, alguns anos antes da sua morte, dirigia ainda uma carta a um amigo
portugués de alta condigio, em que discutia o assunto do Encoberto portugués,
no qual, aparentemente, continnava a acreditar *H.

Vieira e a heranca neocristd

Em numerosos textos que consagrou as profecias do Bandarra, Vieira
evocou com insisténcia tudo o que dizia respeito ao povo judeu (em
particular o regresso das tribos) e as suas ligag@ies com os portugueses. O
famoso relatdrio de 1643, ja citado, é uma obra-prima de realismo politico;
no entanto, para convencer os que teriam escripulos de aceitar o auxilio
financeiro judeu, utiliza este curioso argumento:

«Além de ser de fé que toda esta nagfio se hd-de converter e
conhecer a Cristo, as nossas profecias contam esta felicidade entre os
prodigiosos efeitos do milagroso reinado de Vossa Majestade; porque
dizem ao rei encoberto virdo ajudar os filhos de Jacob e que por meio
deste socorro tornario ac conhecimento da verdade de Cristo, a quem
reconheceriio e¢ adorario por Deus. (¥)»

Aqui temos uma alusdo ao livro do Bandarra, em que os judeus Dan e
Ephraim oferecem os seus servigos ao Grande Pastor por intermédio do
pastor Fernando. Segundo Vieira, o Bandarra anunciava uma alianga entre
Jodo IV (o rei Encoberto) e os judeus. Outros textos do nosso autor nos
mostram que, para ele, essa alian¢a ndo era uma peripécia, mas um facto
providencial.

A aproximagdo entre os dois povos era, em Portugal, um lugar-comum da
literatura religiosa e politica; os inimigos dos judeus e dos cristios-novos
exploravam esse tema contra os judeus. Israel fora, outrora, o povo de Deus,
mas, por causa dos seus pecados, esse papel fora transferido para Portugal,
que actualmente difundia a palavra de Deus do Japdo até & América.

Segundo as palavras de Cristo ao primeiro rei de Portugal, o império
portugués era o império de Deus (**).

Vieira retomou esta aproximagio, mas desenvolveu-a no sentido oposto
ao dos inquisidores. Entre as paginas mais cloquentes da Histéria do Futuro
encontram-se as consagradas a grandeza de Israel, aos esplendores do seu

(*) A carta de Bocarro a Sousa Coutinho, antigo embaixador de Portugal em La
Hague, foi publicada por Licio de Azevedo in A Evolugdo do Sebastianismo, com
extractos do Anacephaleosis. Tomamos desta obra os elementos biogréficos.

(**} Obras Escolhidas, vol. 1v, S& da Costa, Lisboa, s. d., p. 24.

(3" V. Sampaio Bruno, O Encoberto, Porto, 1904, p. 167, ¢ R. Cantel, Prophétisme
et messianisme, Paris, 1960, p. 66.
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reino e da sua capital, Jerusalém, e, sobretudo, ac papel dos judeus na
difusfo da Fé. Deus multiplicou os filhos de Israel e, ao mesmo tempo, deu-
-lhes um territério demasiado estreito, para que eles se espalhassem pelo
mundo inteiro e levassem «a luz da Fé ¢ a esperanga em Cristo». Com este
mesmo intuito, submeteu-os a cativeiros, a exilios e a «transmigragbes» e
dotou-os de inclinagdo para o comércio. Levando aos outros povos as
mercadorias da terra, os hebreus comunicavam-lhes o alimento do Céu. E
também, nota Vieira, o que se passa com os portugueses: o rei de Portugal
intitulou-se «rei do comércio» da Etidpia, Ardbia, Pérsia e India, e com esta
relagio comercial introduziu nessas regides a fé de Cristo. No plano de
Deus, as armadas expedidas por Salomio para Ofir desempenhavam o
mesmo papel das enviadas por D. Manuel a India.
Em resumo:

«0s judeus rodeavam mar e terra, isto €, peregrinavam ¢ navegavam
por todas as terras e mares do Mundo, e juntamente se prova que com
estas suas peregrinagdes e navegacdes levavam pelo mesmo Mundo
a Fé do verdadeiro Deus, ¢ o davam a conhecer aos gentios... (¥)»

Se substituirmos neste texto a palavra judeus pela palavra portugueses,
teremos um resumo da teoria religiosa da expansio mundial dos portugueses.
Mas nada nos lembra, neste longo capituio de Vieira, que os idltimos tenham
substituido os primeiros. Também nada nos faz lembrar a oposi¢do entre as
duas religides. Uns anunciavam a «esperan¢ga em Cristo»; o0s outros, o
préprio Cristo. Esta diferenga nio € sublinhada, embora possamos ter a
ilusdo de que tanto uns como outros espalham a Fé,

Como distinguir, entdo, os portugueses dos judeus? E serd que eles,
realmente, se distinguem?

Ao ler Vieira, temos o direito de fazer esta pergunta. Para mostrar que
o rei de Portugal serd o imperador universal anunciado pelo Bandarra,
Vieira lembra, na sua defesa perante a Inquisicdo, que os judeus expulsos
da Espanha pelos Reis Catflicos foram acolhidos em Portugal pelo rei
D. Manuel e que disso resultou, por contigio e mestigagem, terem os
portugueses perdido niio sé a pureza do sangue, mas também a da Fé, e
conquistaram mé fama em todo o mundo, pois aqueles que falam portugués
sdo reputados judeus. Vieira retoma, aqui, uma ideia que os inquisidores
largamente difundiam para justificar a repressio do judaismo; mas, mais
uma vez, inverte o sentido do argumento.

Segundo Vieira, o que parece desgraga aos olhos dos homens é, na
realidade, um intuito divino, pois Deus quis que judeus e cristios fossem
reunidos sob o mesmo ceptro e no mesmo territério para comegar a obra que
terminard com a reunido de ambos os povos ou religides num império
universal ¢ sob a mesma Fé ().

. O sentido deste texto € reforcado por um outro, ainda mais surprendente.
E um longo comentirio da passagem do profeta Abdias, segundo o qual (na
tradu¢io de S. Jerénimo) os filhos de Israel, transmigrados no Bésforo
(Sepharad), possvirdo as cidades da terra austral (v. 20). S. Jerénimo, nota
Vieira, traduziu mal Sepharad por Bésforo: Sepharad &, na realidade, o

(¥*) Historia do Futuro, 11, pp. 108-109, in Obras Escolhidas, vol. 1x, ed. S4 da Costa.
(*) Defesa perante o Tribunal do Santo Oficio, introdugiio e notas de H. Cidade,
2 vols., Publicagdes da Universidade da Baia, Bafa, 1957. Cf. vol. 11, pp. 275-276.
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nome hebraico da Espanha. Mas, para alguns comentadores, a transmigragio
para Espanha, de que fala o profeta, € a dos hebreus na época de Nabucodonosor;
para outros, trata-se da chegada, a essa regido, de Santiago, enviado por
Cristo.

Qual das duas interpretaghes é a verdadeira: aquela que se refere aos
judeus ou a que se refere aos cristdos?

Vieira encontra a sintese, ou, como se dizia na época, a «conciliagio» de
ambas, Com efeito, entre os judeus expatriados em Espanha, na época de
Nabucodonosor, encontrava-se um profeta chamade Malaquias ou Samuel;
seiscentos anos depois da sua morte, Santiago, chegado por sua vez 4 mesma
regido, ressuscitou-o e converteu-o. Com o nome de Pedro, esse judeu
tornou-se bispo de Braga e foi o principal colaborador de Santiago na
cristianizagdo da Espanha.

«De sorte que», conclui Vieira, «<ambas as transmigragdes de Jerusalém
concorrem para a fé de Portugal: a de Cristo, com o apéstolo Santiago, e a
de Nabuco, com o apdstolo Malaquias, depois chamado vulgarmente
S. Pedro de Rates...» (*))

Assim, portanto, a profecia biblica aplicar-se-ia a0 mesmo tempo a
Portugal e a Israel. As «cidades da terra austral» sio, evidentemente, as que
os portugueses descobriram e conquistaram; mas, tendo sido designados no
texto pela expressdo «filhos de Jerusalém», os portugueses aparecem, profe-
ticamente, niio como 0s rivais ou mesmo como 0s sucessores dos judeus, mas
como o seu prolongamento.

Pouco falta para que Vieira nos diga que os portugueses sio os descendentes
dos judeus transmigrados na época de Nabucodonosor e que, no fim de
contas, ndo ha senfo um inico povo providencial. No entanto, € ébvio que
ele tenta evidenciar o que une Portugal e Isracl ¢ sugere a continuidade de
um no outro na mesma missdo.

Esta crenca na unidade entre portugueses e judeus encontra-se na correnie
bandarrista. Para alguns bandarristas o rei Encoberto teria origem, ao
mesmo tempo, no sangue de David e da casa real portuguesa. Por esta razio,
D. Antdénio, o infeliz pretendente & Coroa portuguesa em 1580, nascido de
uma ligagdo entre um filho de Jofio IIl e uma mulher judia chamada
Violante, teria tido o apoio de muitos cristios-novos. Também Vieira
acreditou na mistura dos Bragangas com a tribo de Judd (*).

Em resumo, parece-nos que Vieira foi sensivel ao lado neocristdo do
bandarrismo. Ficou impressionado com os elementos judeus que haviam
penetrado no messianismo nacional portugués. Alids, faz notar aos inquisidores
que o messianismo portugués era tio legitimo quanto o messianisno ju-
deu (*).

Tanto quanto é do meu conhecimento, o Unico texto em que Vieira faz
concessbes ao anti-semitismo tradicional é um sermdc pronunciado em
Torres Vedras, durante a Quaresma de 1652. Nele expde a doutrina da
Igreja, muito conhecida, sobre o «povo deicida», comentando, segundo um
modelo estabelecido, a passagem de Jodo Evangelista: Ego vado, et quaeritis
me et in peccate vestro moriemini. Mas o pregador aplica esse texto, nav
unicamente aos judeus, mas também aos cristios em pecado.

(Y} Histéria do Futuro, 1, ed. cit., pp. 244-248,
(*) V. Liicio de Azevedo, A Evolugdo do Sebastianismo, e Vieira, Cartas, I, p. 380
(*) Defesa, 11, ed. cit,, p. 151,
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Além disso, uma passagem desse sermio sugere que, se os judeus
esperam o Messias, o Messias, por seu lado, espera e esperard pelos judeus (*).

Temos de recordar que, na época, Vieira, que caira em desgraga, estava
ameagado de expulsio pelos seus confrades jesuftas, que se nio podiam
solidarizar com a posi¢io extrema e perigosa que ele havia tomado contra
a Inquisi¢do. Tinham chegado ao Santo Oficio acusagdes graves contra ele.
Seu amigo e «cdmplice» Manuel Fernandes Vila Real estava na prisdo e
deveria ser executado alguns dias mais tarde. Vieira tomou as suas precaugdes
sem, no entanto, ir demasiado longe.

Mas falar de um preconceito favordvel de Vieira em telagio aos judeus
é dizer pouco. Na realidade, o bandarrismo, de que Vieira se fez o exegeta
e o arauto, testenunha uma espécie de mesticagem cultural que Vieira,
como veremos, assumiu plenamente,

Ele entendeu o caricter judaico-cristio dessa tradigdo nascida da fusédo
das duas principais «nag¢bes» que compunham a sociedade portuguesa. Foi
levado a pOr em questio a oposicdo maniqueista entre judeus e cristdos de
que a Inquisi¢do se alimentava e a interrogar-se sobre as relagdes entre as
duas religiGes, que (ém tantas coisas em comum.

Ja antes do seu relatdério de 1643 evocara este problema num sermio
pronunciado no primeiro dia do ano de 1642. O tema do sermdo, que se
consagra inteiramente as profecias messifnicas portuguesas, € uma passagem
do evangelista S. Lucas sobre a circuncisio de Jesus.

Vieira faz a seguinte pergunta: por que razdo Jesus quis submeter-se ao
rito judeu da circuncisdo, se vinha introduzir uma nova lei que o abolia?

Vieira d4 duas respostas. Primeiramente, Criste quis recompensar os
servicos prestados pela antiga Lei. E, a este propdsito, o pregador insinua
comentérios sibilinos como este: «Nio € justo que a felicidade universal se
torne na desgraca daqueles que bem serviram.» Estes Gltimos sdo, evidente-
mente, os judeus.

A outra resposta 3 mesma questio é a seguinte: para abolir a antiga Lei,
Cristo quis agir com dogura, e fez coexistir ambas as Leis a0 mesmo tempo.
Por essa razdo instituiu o sacramento da Eucaristia na mesma mesa do
cordeiro da Piscoa judaica. Esta resposta implica um principio muito
importante e absolutamente inaceitdvel para os inquisidores: o da coexisténcia
simultinea (embora proviséria) das duas Leis (')

Como vemos, ji nessa época Vieira coloca, em termos teoldgicos, o
problema da relagdo entre as duas religiGes. Vamos ver como, quando
chegou pela primeira vez a Holanda, quatro anos depois, ele estava decidido
a discutir o problema com os rabinos portugueses de Amsterddo.

Menasseh ben Israel e os portugueses

Nascido na Madeira, educado em Lisboa, exilado desde a juventude,
Menasseh ben Israel poderia descrever-se como um «judeu do desterre de
Portugal» — para utilizar a comovente expressdo que se encontra na pagina
frontal da Declaracdo das 613 encomendangas, publicada por seu irmio
mais velho, Abraham Farrar, em 1627,

(**) «Sermdo na 2.2 feira depois da Segunda Dominga da Quaresma», in Sermdes,
Lello & Irmao, Eds., Porto, 1959, t, m.
*") «Sermio dos Bons Anos», in Sermdes, ed. cit., L. L
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Nunca perdeu o elo afectivo que o ligava A sua «pdtria» portuguesa.
Conservou, até ao fim da vida, o nome portugués — Manuel Dias Soeiro —
ao lado do nome judeu. Mandou gravar, em portugués, o timulo do filho
Samuel, alguns meses antes da sua prépria morte (*?). Para apresentar um
outro judeu portugués, Anténio Montesinos, alids, Aaron Levy, escreve:
«portugués de nacién, judio de religion».

A expressio «da nagfio» era empregada, em Portugal, para designar as
pessoas de origem judaica; mas, no estrangeiro, havia a tendéncia de a
aplicar a esses imigrados para designar a sua origem portuguesa (**).

Possuimos testemunhos que nos mostram Menasseh nos cais de Amsterdo,
esperando os barcos que transportavam portugueses, para com cles conversar
e tentar converté-los, sem a preocupagio de se informar se eram ou nio de
ascendéncia judia. Também mandava enviar os seus livros para a Espanha
e o Brasil portugués (**).

Como tantos outros membros da comunidade de Amsterddo, ele tinha os
olhos no Brasil, e, quando os holandeses se apoderaram de Pernambuco e da
Baia, preparou-se para se instalar nesse territério, onde, sob o dominio
holandés, ficaram muitos portugueses. A guerra empreendida no Brasil pelos
holandeses inspirou-lhe a dedicatéria da segunda parte de EI Conciliador
(1641) ao Conselho da Companhia das Indias Ocidentais, em que ele faz o
panegirico das vitérias da Companhia «contra o rei Filipe»; mas a restauragio
do reino de Portugal tivera lugar em 1640, ¢ Menasseh acrescenta que, agora
que Portugal recuperou o seu legitimo rei, ele deseja a paz entre portugueses
e holandeses, «a cual siendo yo lusitano con dnimo batdvio, me sera gratissima».

Refere-se ao novo rei de Portugal com uma satisfa¢io patriética:

«El benigno rey D. Jodo IV, buelto a su natural y hereditario regno
injustamente hasta agora [sic] de otro poseido.»

Menasseh nio era um desconhecido para os cristdos portugueses que
residiam no estrangeiro. O marqués de Nisa, embaixador do rei de Portugal
em Paris, mostrava grande interesse pelas suas obras. Mandara comprar, em
Rufo, De Resurrectione Mortuorum (1636) ¢ De Termino Vitae (1639),
duas obras sobre assuntos messifnicos e, em parte, cabalisticos. O intermedidrio
do embaixador nessas compras foi Manuel Fernandes Vila Real, que, de
acordo com o mesmo embaixador, escreveu uma carta a Menasseh, em 1648,
consultando-o sobre a cronologia biblica. Menasseh respondeu-lhe cortesmente,
evocando, de passagem, as suas origens portuguesas (¥).

Qutra obra do rabi portugués, o Thesouro dos Dinim , chegou a posse do
embaixador marqués de Nisa através de um outro cristdo exilado, Vicente

(*?) Para a biografia de Menasseh ben Israel, utilizo a obra, muite completa, de Cecil
Roth, A Life of Menasseh ben Israel, 1934.

(**) Esperanga de.Israel, reedigio de 1881, Madrid, p. 41. Aquando da visita do
principe d'Orange a Amsterddio, Menasseh dirigin-lhe uma Gratulacdo [...] em nome de
sua Nagdo. No fim do século xvi, o cemitérioc dos judeus em Bordéus chama-se,
oficialmente, «da Nagdo portuguesa». V. Cecil Roth, A History of the Marranos, pp. 224
e 230.

(*) Segundo o depoimento de Duarte Guterres Estoque, in Roth, Menasseh. O préprio
Estoque possuia um exemplar de EI Conciliador.

(*)} Roth, op. cit., que indica as fontes. A carta de Menasseh confirma, indirectamente,
que Vila Real ndo era um judaizante, como eu sustentara na minha obra lrquisicdo e
Cristdos Novos, Porto, 1969,
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Nogueira, estabelecido em Roma. Este dltimo era o conselheiro do marqués
de Nisa para a compra de livros, ¢ propds-lhe alguns titulos de Menasseh.

Menasseh e Nogueira mantinham relagdes continuas para a troca de
livros, e o primeiro ofereceu ao segundo um exemplar da sua edi¢do da
tradug@o castelhana da Biblia, encadernada a madeira e couro vermelho 9.

Vieira teve, pois, muitas ocasides de ouvir falar do rabino portugués, na
embaixada portuguesa em Paris. Talvez tenha tido até conhecimento de Ef
Conciliador antes da sua chegada a Portugal, pois um caixote de exemplares
da primeira parte desta obra fora mandado para o Brasil.

A conjuntura messidnica em Amsterddo

Vieira chegava a Holanda numa altura extraordiniria. Alguns meses
antes, em 1644, um mercador portugués, Anténio Montesinos, que se tornara
judeu sob o nome de Aaron Levy, chegara da América com uma perturbante
novidade: descobrira nos planaltos da Colémbia uma das dez tribos perdidas:
a de Reuben.

Ao abrigo das montanhas quase intransponiveis, esses judeus praticavam
ritos moisaicos e recitavam oragdes em hebreu. O nosso portugués falara no
local com os seus representantes e, de volta a Honda, onde negociava,
encontrara Mohanes, feiticeiros indios, que estavam, secretamente, ao corrente
da existéncia desse povo escondido e transmitiam entre si, por tradigdo, uma
profecia que lhes dizia respeito: «O Deus destes filhos de Israel € o
verdadeiro Deus; tudo o que estd escrito nos seus papéis é verdade; no fim
dos tempos, eles serio os senhores de todos os povos do mundo [...] sairdo
do lugar onde se encontram ¢ dominario toda a terra, como o faziam antes.»

Montesinos foi convidado a contar, perante a sinagoga, a sua grande
nova, ¢ a narra¢do foi posta por escrito, devidamente autenticada. Tiraram-
-se coOpias. Menasseh ben Israel, que havia muito se interessava pelo
problema messifinico e pela Cabala, dedicou-se a tirar as conclusdes do
acontecimento ¢ a fazé-lo conhecer no mundo inteiro.

Quando da segunda estada de Vieira em Amsterddo, Menasseh trabalhava
na obra que havia de aparecer em 1650 com o titulo Esperanca de Israel.
E conhecida a importincia do papel desempenhado por este livro na génese
do movimento messidnico que culminard com a proclamagio de Sabetai
Zevi como Messias, em Esmirna, em 1666. Menasseh reproduz o depoimento
de Montesinos, confronta-o com outras informagdes de viajantes e historiadores
e com textos dos profetas, para concluir que os tempos messidnicos estdo
préximos. Lembra outros sinais, tais como os recentes martirios de
Fr. Diogo de Assungdio e de Isaac de Castro Tartas em Lisboa, o de Eli
Nazareno em Lima ¢ o de Tomds Turbifio no México.

As «revelagdes» de Montesinos confirmavam a profecia do Bandarra: o
aparecimento das tribos perdidas comegava pela de Ruben! Este facto deve
ter impressionado muito Vieira, embora nunca a ele se refira. E, sem divida,
uma surpreendente coincidéncia, que, alids, pode ter uma explicagdo bem
simples: como todos os portugueses da época, Montesinos devia conhecer as
Trovas do Bandarra, e o nome da tribo de Ruben deve ter ficado- na sua

(*) Carta de V. Nogueira ao marqués de Nisa, de 10 de Fevereiro de 1648, in Cartas
de Vicente Nogueira, publicadas e anotadas por A.J. Lopes da Silva, Coimbra, Imprensa
da Universidade, 1929, p. 38.
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lembranga. E um indicio da penetragio do bandarrismo judaico-portugués
em Amsterddo, fenémeno a que ndo se prestou a atengio que talvez merega.

Em Amsterdio, a paixdo messifnica de Vieira deve ter sido satisfeita
para além de todas as suas esperangas. Duas espécies de messianismos e de
especulagdes escatolégicas contribufam para a vida espiritual da comunidade
Jjudaico-portuguesa. De um lado, os marranos e aqueles que tinham sido
educados na religifio cat6lica eram tentados a encontar a concordancia entre
a sua antiga crenga e o judaismo. Do outro, os cristios reformados,
empreendendo uma nova leitura da Biblia, enfrentavam a dificil conciliagio
dos dois Testamentos. A Igreja Catdlica iludia esses problemas com os
métodos por vezes expeditos da interpretagdo alegérica. Mas certos textos
respeitantes ao reino de Deus sobre a terra, A santidade privilegiada do povo
de Israel, ao regresso dos judeus & Terra Santa, etc., eram absolutamente
formais. Como concilid-los com a doutrina dos Evangelhos e de S. Paulo &
com os ensinamentos tradicionais da Igreja?

Tal era, também, o problema de Vieira, como veremos.

Possuimos um documento gque apreende essa efervesvéncia espiritual
judaico-cristd: a pequena compilagiio impressa em Amsterddo em 1663, ao
cuidado de Paul Felgenhauer, com o titulo eloquente de Bonum Nuntium
Israeli. E uma obra ji tardia em relagio & época da estada de Vieira na
Holanda, mas temos de a considerar como o corolirio de um processo
iniciado muito antes, talvez na época da sensacional revelagio de Anténio
Montesinos. Vieira, provavelmente, nfio teve conhecimento deste livro, mas
participou da atmosfera espiritual de que ele d4 testemunho.

O que surpreende, em primeiro lugar, nesse pequeno livro € ele ser
produto de colaboragio de judeus e cristdos. O editor é o cristio reformado
Felgenhauer; mas o compilador de quase toda a matéria ndo é sendo
Menasseh, que, alids, o cita na bibliografia das suas obras, publicada no
final da sua Piedra Gloriosa (1655). Um outro judeu figura na compilagio,
o portugués Manuel Bocarro Francés ou Jacob Rosales, o judaico-cristdo
bandarrista de que faladmos: a sua contribuigdo limita-se, de resto, a um
poema latino em honra de Menasseh. Os outros colaboradores, em mimero
de cinco, sdio todos cristios nio catdlicos, com uma excepgio.

As origens imediatas deste livro sfo as discussdes entre Menasseh e
Paul Felgenhauer, que viera fazer-lhe uma visita a Amsterdio, para o
consultar sobre a préxima vinda do Messias, Felgenhauer resumiu as suas
ideias num escrito em latim que tem o titulo (traduzimos) de: Boa nova em
Israel, pela gléria do Messias e regozijo de Israel. Esse pequeno tratado esti
assinado por «Paulus, etc., servidor dos judeus e dos cristios na graca do
Messias».

Aos judeus, Felgenhauer diz que também os cristios sdo filhos de
Abraflo, pois Deus deu a sua béngiio a esse patriarca no tempo em que, ndo
estando ainda circuncidado, ele era um gentio, € ndo um judeu. Os cristios
{ou gentios convertidos) tém, portanto, o mesmo Deus ¢ 0 mesmo antepassado
dos judeus. Mas o povo judeu € o primogénito de Deus, a boa oliveira em
que foi enxertado o rebento novo do zambujeiro, como diz S. Paulo; por essa
enxertia, os gentios puderam conhecer a Deus. Na hora actual, as duoas
drvores estdo separadas, porque nenhuma delas reconheceu o verdadeiro
Messias. Serdo ambas iluminadas e unificadas pela revelagdo do Evangelho
Eterno, trazido pelo Anjo do Apocalipse. Desvendado «pelo espirito do
Messias», o Evangelho Eterno esclarecerd o verdadeiro sentido do Antigo e
do Novo Testamento. A Serpente de que fala o mesmo Apocalipse caird no

88



abismo e af ficard acorrentada durante mil anos. Os judeus regressarfio i
Terra Santa, ndo haverd senfo um idnico rebanho e um tGnico pastor. Tudo
0 que existe serd renovado e restabelecido na sua gléria primeira; os homens
verdo abrir-se o acesso ao parafso terrestre de onde Addo foi escorragado.
No fim dessse periodo de mil anos, terd lugar o Juizo Final,

Segundo o nosso profeta, entramos na idade messidnica; o terceiro e
dltimo sinal do seu advento é a pregagdo do Evangelho Eterno, a que ele
também chama «Evangelho do Reino» e «Evangelho Eterno de Deus e de
Istael». Esta pregacfo, que estd a decorrer, atingird as dez tribos perdidas
que se encontram «na terra austral», ainda desconhecida.

Quem € o Messias ? Uma pessoa divina, «Christus-Messias-Adonai», que
se senta 4 mao direita de Jeovd e que recebeu deste ltimo a realeza de Sido.

Se entendi bem o texto lirico, fogoso ¢ confuso de Felgenhauer, o
Messias, diferentemente de Abrado e de Jesus Cristo, revelar-se-4 unicamente
em espirito,

Menasseh ben Israel deu uma resposta prudente a estas especulagdes.
Declara-se de acordo com o seu interlocutor num ponto: os sinais da
aproximagdo do Messias, em particular o terceiro: a pregagdo do Reino no
mundo inteiro.

Menasseh possui provas disso: as cartas e as mensagens que lhe chegam
de diferentes paises da Europa. Da Poldnia viera visitd-lo, em 1636, Johann
Mochinger, que desde entdo ficou a ser seu assiduo correspondente. Da
Silésia escrevia-lhe Abraham Franckenberg {um discipulo de Bohmer). De
Franga chegara-lhe um livro intitulado Du Rappel des Juifs. Menasseh nio
indica 0 nome do autor: trata-se da obra de Isaac La Peyrére, que aparecera
em Paris, anénima e sem indicacio de lugar, em 1643. Em Inglaterra,
Menasseh tinha vérios correspondentes, de que cito, a titulo de exemplo,
Nathaniel Holmes e Henry Jesse.

No pequeno tratado de Felgenhauer, Menasseh fez acompanhar a sua
resposta escrita de alguns fragmentos das cartas recebidas. O volume Bonum
Nuntium Israeli € constituido pelo tratado de Felgenhauer, pela resposia de
Menasseh, pelos extractos das cartas, pelo poema latino de Rosales e pela
introdugdo do compilador. Nele encontramos reflexdes cabalisticas, discussdes
sobre as tribos perdidas e, sobretudo, a repetida afirmagdo do préximo ad-
vento do Messias, que unird cristios e judeus.

A carta latina de Nathaniel Holmes e Henry Jesse (1649) dd-nos, de um
modo coerente e preciso, as razdes teoldgicas que, do lado cristdo, tornam
necessdria a vinda do Messias,’ para que se cumpram as profecias. Se ndo
acreditamos que o Cristo-Messias jd desceu a terra, que morreu, ressuscitou
e subiu ao Céu, e que voltard, «todo o sistema do Antigo Testamento se
desmorona», pois tudo isso foi anunciado pelos profetas. Desta segunda
vinda de Cristo depende nfo 36 a salvagiio dos judeus mas também a dos
cristdos.

Os dois autores sublinham, por outro lado, que a salvagido dos judeus nio
depende dos seus méritos, mas unicamente da Graga; esta observacio, de
espirito calvinista (e que, de resto, € tomada de S. Paulo), afasta, implicita-
mente, o fundamento teérico da condenagio dos judeus pela Igreja: o
assassinio de Cristo.

Em conclusdo, os dois tedlogos ingleses, de joelhos, pdem-se ao servigo
de toda a nag@o judaica (universae vestrae nationi), para que «nés, tornados
vossos prosélitos, e vés, tornados nossos prosélitos, entremos, tanto uns
como outros, segundo Isaias e Ezequiel, numa tnica Igreja».
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Este profundo respeito pelos judeus, o povo primogénito, por quem a Fé
entrara no mundo, a Arvore sagrada em que se aplicou o enxerto que
permitiu A drvore selvagem e pagd chegar 2 comunicagio de Deus, a ideia
de que sem a salvagdo dos judeus nido poderia haver salvagdio para os
cristdos, a ténica posta nas profecias que anunciam o regresso dos judeus 2
Terra Santa para inaugurar o Reino da Justica, onde ndo haveria senéio um
s6 rebanho e um sé pastor — tudo isso encontra talvez a sua expressio mais
entusidstica em Du Rappel des Juifs, de lsaac La Peyrére.

E provédvel que Menasseh nio conhecesse o Prae-Adamitae, em que La
Peyrére pretende demonstrar a existéncia de homens sobre a terra antes da
criagio de Addo (o que lhe provocou dificuldades com os judeus, para ji ndo
falar dos protestantes e dos catélicos); com efeito, o Prae-Adamitae e o
Bonum Nuntium Israeli foram publicados no mesmo ano (1655), embora o
primeiro desses trabalbos tivesse sido terminado doze anos antes, pelo
menos.

Isaac La Peyrére, nascido em Bordéus, fora educado por seus pais, como
ele préprio recorda, na religido calvinista. Mas o seu credo religioso é por
demais flutuante. Em 1657, depois de uma ripida temporada nos calabougos
da Inquisi¢io espanhola, na Flandres, justamente por causa do seu livro
sobre os pré-adamitas, La Peyrére abjurou o calvinismo e fez-se catdlico em
Roma. O argumento com que ele justifica esta mudanga de fé € extremamente
curioso: € a Igreja Catélica, diz ele, e nio a de Calvino, que € a verdadeira
herdeira da Sinagoga, pois foi nela que se conservaram os ritos simbélicos
— os da dgua, do fogo, dos Sleos e do sal — rejeitados por Calvino. Além
disso, Isafas anunciou a transferéncia, para o papa de Roma, do supremo
sacerdGcio judeu (*7).

Mesmo antes da sua conversdo, na época em que escrevia o Du Rappel
des Juifs, La Peyrére ndo parecia ser um calvinista muito estrito. Com
efeito, nesse livro ele pretende «lembrar e reunir no seio da Igreja todas as
seitas cristds que se separaram de uma tdo santa unifo». Para tornar esta
«unido» mais ficil, propde que se instituam templos sem imagens, unicamente
consagrados a Deus, que possam ser frequentados, simultaneamente, por
judeus que se converieriio, ou «novos cristdos», € pelos nio-catblicos
desejosos de voltar a Igreja, ou «novos catélicos».

Neste género particular de templos, que ndo substituiriam os templos
tradicionais, mas existiriam ao mesmo tempo que os outros, ensinar-se-iam,
exclusivamente, os principios gerais da fé cristd e ministrar-se-iam os
sacramentos essenciais, Baptismo e Comunhdo.

Por este meio, esses fiéis, de algum modo de segunda classe, seriam
introduzidos «nos conhecimentos mais particulares e mais perfeitos do
cristianismo, para que passassem como que de classe e para acreditarem, no
final, em tudo o que a Igreja cré».

A Igreja de que fala La Peyrére ndo é, evidentemente, a Igreja calvinista,
mas a Igreja «catblica no sentido primitivo dessa expressdo», a Igreja
universal, compreendendo catélicos romanos e dissidentes. A divis@o actual
de que sofre a cristandade deriva do facto de homens demasiado inclinados

(*") La Peyrére nio é um afrancesamento do portugués Pereira, como Pereire, mas um
nome provengal derivado de Peyre ou Peire {em francés, Pierre). A sua formagio
religiosa e as razdes da sua conversdio ao catolicismo sdo indicadas e explicadas por ele
na sua Lettre 4 Phylotime, 1658,
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ao raciocinio terem acrescentado indmeros cdnones e artigos a Fé essencial
dos Apéstolos. Para reencontrar a unidade basta acreditar humildemente no
Simbolo dos Apdstolos, na oragdo dominical, na Lei das Doze Tibuas,
aceitando que cada cristio professe, além disso, opinides particulares que
nao ponham em questdo essa base comum a todos.

Em resumo, La Peyrére é um ecuménico. Mas, mesmo na €poca em que
pertencia A «religido» (como diziam os Huguenotes), tinha tendéncia para
ver na Igreja Romana o centro de convergéncia e acolhimento, o «seio» néo
apenas para as diversas confissBes cristds, mas também para os judeus.

Ao lermos Du Rappel des Juifs, somos surpreendidos pelos termos com
que La Peyrére exprime nio sé o respeito e a admiragio, mas também a sua
solidariedade para com o povo judeu. Ai afirma, do modo mais formal
possivel, a sua crenga na superioridade essencial de Israel em relagdo a
todas as nagdes do mundo.

A sua teoria dos pré-adamitas (*) desvenda-nos o fundamento tedrico
desta atitude. Ao explicar os versiculos 12 a 14 do capitulo cinco da
Epistola de S. Paulo aos Romanos, La Peyrere julga descobrir que Addo nio
foi o primeiro dos homens que viveram na terra, mas apenas © primeiro a
receber a Lel de Deus. Por isso foi ele, também, o primeiro pecador: ndo hi
pecado onde ndo hd Lei. Os gentios existiram antes de Addo, mas sem
comunicagio com Deus, como um pove de certo modo «natural»; eles sio
filhos da terra e tiveram de esperar por Cristo, nascido judeu, para conhecerem
Deus ¢ a Lei.

Tal é a doutrina do Exercitatio. O Systema desenvolve-a e torna-a, de
certo modo, mais radical: Addo fei formado na argila pelas maos do préprio
Deus, ao passo que os genlios, como os animais e toda a natureza, foram
criados pela Palavra. Por isso eles sdo chamados «justos» na Escritura,
enquanto os gentios apenas merecem o nome de «<homens». A comunicagdo
entre os gentios e Deus fez-se pelo processo do enxerto de zambujeiro na
oliveira de Deus, segundo a imagem de S. Paulo.

O Du Rappel des Juifs pressupbe a teoria dos pré-adamitas, mas ndo a
enuncia. Ndo é obra especulativa, mas pritica: como vimos, a sua finalidade
é convencer judeus e cristios e reunirem-se numa mcsma Igreja. Para isso
ele tenta convencer os cristios a respeitarem os judeus como o povo de
Deus.

Combate, nomeadamente, a teoria do povo «deicida»: se Deus —diz
ele — puniu os judeus porque eles crucificaram Cristo, acreditais que
poupard os cristios, que o crucificam todos os dias ao perseguir os
mesmos judeus, que sio os membros do seu corpo?

Pela mesma razdio, La Peyrére interpreta, num sentido favordvel aos
judeus, as alegorias utilizadas pelo anti-semitismo tradicional da Igreja. Os
judeus, segundo uma velha explicagdo, sdo representados por Esail, a quem
Deus preteriu, preferindo o irm#o mais novo, Jacob, simbolo da Igreja. Mas

(*®) Esta teoria foi apresentada em duas cbras latinas reunidas num sé velume, com
numeragdo seguida, mas sem titulo comum: Prae Adamitas sive Exercitatio super
versibus duodecimo decimo tertio et decimo quarto capitis quinti Epistolae Divi Pauli ad
Romanos [...]; e Systema theologicum ex prae Adamitarum hipothesis, pars prima. Ambas
trazem a data de 1655. Ao conjunto segue-se uma dedicatéria patética: Synagoguis
judaeorum universis quotquol sunt per totam terrarum orbis sparsae. Neste iltimo texto,
La Peyrére afirma sentir pena por ndo pertencer 4 «nagio santa».
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esta preferéncia por Jacob, explica La Peyrére, é tempordria: Esali verd
restituidos os seus direitos de primogénito. Deus nfo rejeitou o seu povo de
uma vez para sempre.

Para além dos termos formais da alianga que garantiu, para toda a
eternidade, a ligacio entre Deus e Israel, temos a declaragio de S. Paulo,
segundo a qual o Salvador vird de Sido e todo Israel serd salvo. Também
é certo que os profetas anunciaram o regresso de Israel &4 Terra Santa e lhe
prometeram o impéric do mundo. Os Apéstolos de Cristo acreditavam que
ele era o redentor temporal de Israel. Portanto, nio se pode ser um
verdadeiro cristdo sem acreditar na redengdo dos judeus.

Mas, por outro lado, La Peyrére também pretende levar os judeus a
unirem-se & Igreja. Do mesmo modo, ndo se pode ser um verdadeiro juden
se nio se acreditar em Cristo, pois ndo hd divida de que ele é o Messias
anunciado pelos profetas, e sobretudo por Isafas: «Se os judeus créem em
Isafas, digamos, sem hesitar, que eles ndo estio afastados do cristianismo.»
O Messias que eles esperam nado é sendo a imagem confusa de Cristo; os
sacriffcios da Lei prefiguram o sacrificio da Cruz. Em resumo, a fé em
Cristo existe, potencialmente «em poténcia de nascer», no coracdo dos
judeus.

O que separa as duas religides sfo as diferentes concepgdes que elas tém
do Messias, mas nio € dificil concilid-las: basta admitir que esse mesmo
Cristo, que veio em carne para os gentios, voltard em espirito para os
judeus. Esta € a ideia fundamental de La Peyrére: esse regresso de Cristo em
espirito, a que, segundo ele, se refere 5. Paulo quando diz que o Salvador
vird de Sido,

Que significa o regresso em espirito?

«Dizemos que o proprio Jesus Cristo comunicard em espirito com
os judeus; dizemos que o seu Espirito dard testemunho de si ao
Espirito deles.»

Mas esta reden¢lio pelo espirito trard, ao mesmo tempo, o triunfo
material do povo de Deus, que se restabelecera no seu direito de primogenitura.
De escravos dos gentios que eles hoje sdo, os judeus tornar-se-do «os
senhores de todos os gentios e de todos os povos do mundo». Deus suscitara
um rei —o rei de Franga— que lhes entregard a Terra Santa. Jerusalém ha-
-de tornar-se o coragio do mundo, e 0 Templo serd restaurado na montanha
de Sifo, «o polo céntrico de toda a terra», que estremecerd de alegria.

Os judeus, cujos corpos «sfo capazes de mais graga e de mais gléria que
os corpos dos gentios», serio as partes mais nobres desse corpo mistico,
aquelas que envolverdo o seu coragfo. Assim se fard a prometida unido dos
dois rebanhos e serd rompido o tabique que separa os dois apriscos; «nesse
tempo, diz o Senhor, ndo haverd sendo um s rebanho e um sé pastor».

Cristo € a pedra, segundo S. Paulo e Isafas; os judeus que com ela
chocarem relevi-la-o e «hdo-de colocd-la na cabega do 4dngulo, para que
seja a pedra mestra da cunha». E Deus (em espirito) estard no meio da sua
Igreja, escreverd a lei dentro do coraciio da sua Igreja, «e a Igreja receberd
a Deus ¢ & sua lei no seu coragiio»,

E para facilitar a unido das igrejas que La Peyrére propde «alguns
expedientes razodveis e possiveis para atrair a ndés os judeus», sendo o
principal, como vimos, a institui¢io de igrejas sem imagens, ministrando-se
o essencial dos sacramentos e do culto. E um processo tictico que nos faz
pensar naqueloutro empregado na fndia, na China e alhures pelos jesuitas
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que tentavam separar aquilo que poderia servir de ponto de encontro entre
o catolicismo e as outras religides.

A doutrina de La Peyrére, como a de Nathaniel Holmes e dos outros
messianistas cristdos, €, na realidade, um regresso i Parusia dos primeiros
apdstolos judaico-cristios. A ideia de que Cristo € o redentor de Israel
prometido pelos profetas encontra-se nos Evangelhos e no escritos dos
Apéstolos, sem excluir S. Paulo, embora os textos deste altimo a esse
respeito paregam mais enigméticos. Sabe-se que, com o tempo e a espera
frustrada, a doutrina da Igreja se orientou para a identificagio do Reino com
o Paraiso celeste. Segundo esta nova interpretagio, a segunda e dltima vinda
de Cristo sé teria lugar no fim dos tempos, para esmagar o Anti-Cristo e
presidir ao Juizo Final; depois seria o Céu e jiA nfio a terra. N3o haveria,
portanto, Reino terrestre da Justica, tal como o concebiam os primeiros
cristdos € os judeus, ou seja, o regresso ao estado de inocéncia e felicidade
em que se encontrava Addo no paraiso terrestre. Mas a Parusia estd
demasiado enraizada no texto sagrado para que possa desaparecer da
problemdtica cristi.

Correntes como © joaquimismo perpetuaram esta crenga; mas em (roco
de uma nova teologia da histéria. Em lugar de dois adventos de Cristo, foi
necessario supor trés: o que teve lugar; o do Fim dos Tempos e do Juizo
Final, ensinado pela lgreja; e, entre ambos, um outro, pelo qual Deus
introduziria na terra, por muito tempo, o Reino da Justica.

Para Joachim de Fiore, a segunda e préxima vinda de Deus, depois da do
Pai (Antigo Testamento) € da do Filho (Novo Testamento), seria a do
Espirito Santo (Evangelho Eterno).

Mas a idade «espiritual» cumprir-se-4 sobre a terra, e muito antes do fim
do mundo. Durante essa era assitir-se-4 a acontecimentos histdricos tais
como o regresso dos judeus a Igreja de Deus transformada. Este dltimo tema
foi muitas vezes desenvolvido pelos discipulos de Joachim, que também
acreditaram no regresso dos judeus & Terra Santa, conduzidos por um rei
cristdo, ¢ no aparecimento das tribos perdidas. Como vemos, ao remontarem
4 Parusia dos primeiros cristdos, os joaquimitas reencontravam temas que o0s
aproximavam dos judeus.

Vimos ja como as duas correntes convergiam nas «profecias» do sapateiro
Bandarra.

As ideias messidnicas de La Peyrére té€m, para nés, uma considerdvel
importincia; constituem a unica contribuigdo, vinda de um pais catdlico,
para a concertagdao messiinica de que a compilagdo de Felgenhauer da
testemunho, a inica, também, que tenta conservar o elo de ligacdo com o
catolicismo ortodoxo.

Veremos que existe uma extraordindria coincidéncia entre as ideias de La
Peyrére e as de Vieira, a ponto de sermos obrigados a admitir que o jesuita
portugués ( que, ao longo das suas viagens, ndo se privava de adquirir livros
proibidos) (*) conheceu o Du Rappel des Juifs, se nio mesmo o seu autor,
durante as temporadas que passou em Paris. De qualquer modo, a leitura
desta obra pode dar-nos uma ideia do contexto em que se desenrolaram os
encontros de Vieira ¢ Menasseh.

(** Em 1653, Vieira, entdo no Brasil, escreveu a um confrade para que este fizesse
desaparecer «um caixote de livros proibidos, trazidos do Norte, que se encontra na
livraria do rei», Cartas, I, p. 315.
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O rabino e o jesuita

O simples facto de ter participado na edigio do Bonum Nuntium Israeli
mostra até que ponto Menasseh estava atento aos cristdos. Tivera, sem
divida, uma formacao cristd em Lisboa, e, ao ler as suas obras, verificamos
que possuia considerdvel conhecimento dos autores cristdos, cldssicos e
modernos. Cita com frequéncia Alberto, o Grande, Duns Scott, S. Tomas de
Aquino, Santo Agostinho, entre outros. Entre os modernos, conhece o jesuita
Luis de Molina e o tratado dos Conimbricenses, o célebre curso dos Jesuitas
portugueses em Coimbra (*%).

E, o que é muito significativo, essas citaghes de autores cristdos nio tém,
em geral, um cardcter polémico; por vezes até, em conjunto com citagdes
de autores judeus, elas servem para justificar uma opinido partilhada por
Menasseh, Assim acontece quando, contra os judeus que negam o livre
arbitrio, Menasseh invoca um argumento estabelecido por «os nossos tedlogos,
e, além disso, por Justino, o Mirtir, Origenes, Criséstomo, Jerénimo,
Agostinho, Cirilo e Damasceno» (*").

A propésito das opinides dos saduceus, que negam a ressurei¢io da
carne, Menasseh expde os argumentos contraditérios de Tomds e de Scott,
para arbitrar em favor do segundo (*2).

Tudo se passa como se o rabino portugués fosse particularmente sensivel
ao que hd de comum nas duas religides que conhecera. As suas consideragdes
sobre a exegese biblica, na segunda parte do seu grande tratado E! Conci-
liador, apoiam-se num texto de Santo Agostinho, que transcreve em latim
e, em seguida, parafraseia nos seguintes termos:

«Deus quis que houvesse muitas obscuridades na Escritura para
que delas resultassem muitas opinides sem que nenhuma seja contrdria
a Fé [...] E, por causa dessa mesma fecundidade, os doutores admitem
quatro sentidos no texto sagrado: o histérico literal e o mistico,
dividindo-se este idltimo em tropolégico, alegdrico e anagégico, admi-
tindo cada um deles opinides infinitas ¢ indmeras.»

E, sem mais comentirios, Menasseh passa do doutor cristdo para o rabino
David ben Gerson, de quem transcreve uma observagiio sobre o estilo
biblico (),

Por certo, Menasseh discute muitas vezes com autores cristios; mas
nunca manifesta acriménia contra a religifo cristd, que ele nio confunde
com a intolerincia inquisitorial. Conseguiu ser um apéstolo do judaismo
sem ser um detractor do cristianismo, e é, sem divida, por causa disso que
os cristios e até os catblicos o liam e procuravam as suas obras, como
vimos, Além disso, pela sua imensa erudigdo, Menasseh era uma reconhecida
autoridade em matéria de Escrituras,

(*) V. C. Roth, A Life of Menasseh ben Israel, p. 66, no que respeita aos cldssicos
¢ a Molina. Os Conimbricenses sdo citados in De la Resurreccion de [os Muertos, 1636,
p. 30.

(*"y De la Fragilidad Humana, 1642, pp. 113-114,

(**) De la Resurreccion de los Muertos, p. 119.

(¥} ElI Conciliador, 1, 1641, introdugio.
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O P Vieira era infinitamente menos erudito que Menasseh; ndo sabia
hebraico nem grego, € sem divida teria, também ele, muitas perguntas a
fazer ao sdbio de Amsterddo. Em contrapartida, possufa uma imaginagio
abstracta e um engenho prodigiosos, que seduziam todos os que dele se
aproximavam. Era, além do mais, o maior orador do seu tempo.

Os unicos «documentos» que nos ficaram do encontro destas duas
personalidades sd@o os testemunhos do préprio Vieira ao longo do processo
inquisitorial e rdpidas alusdes nas cartas. Sabemos, assim, que teve um
encontro com Menasseh, numa estalagem de Amsterddo, na presenga de um
outro judeu, nio identificado; que assistiu a um servigo religioso na
sinagoga, onde o mesmo rabino pregara; que o rabino Saul Morteira,
convidado por Vieira para uma discussfo, a ela se esquivara; que, a
acreditar em Vieira, este convertera ao catolicismo um jovem letrado, que
fora religioso em Espanha (*).

Nio ¢ muito. Mas lendo atentamente os textos de Vieira posteriores as
suas viagens a Amsterddo, creioc que podemos levantar um pouco do véu
sobre os encontros com Menasseh e sobre a influéncia que este dltimo teve
sobre o seu interlocutor.

Os dois principais assuntos das conversa¢des foram, e creio poder
prové-lo:

a) O regresso das tribos;
b) O problema do Messias,

O regresso das tribos

O problema do regresso das tribos perdidas estava na ordem do dia,
depois das revelagdes de Montesinos. Existia, sobre essa questio, uma
tradicdo judaica e uma tradigdo cristd que coincidiam parcialmente, As
fontes principais eram as mesmas. Em primeiro lugar, o Livro dos Reis, onde
se conta como, no reinado de Oseu, o rei de Assur, Salmanazar, depois de
se ter apoderado da capital da Samaria, deportou as dez tribos que estavam
estabelecidas na regifo do rio Gozan, em Media.

Em seguida, o Quarto Livro de Esdras, que, referindo-se a narragio do
Livro dos Reis, acrescenta terem as tribos atravessado o rio Eufrates, cuja
corrente, por ordem de Deus, parara para lhes permitir a passagem a pé; este
milagre, segundo a mesma fonte, repetir-se-i no fim dos tempos, quando as
tribos voltarem a passar o rio para se juntarem ao Messias triunfante.

Assinalemos que o Quarto Livro de Esdras, que teve consideravel
influéncia nas especulagdes messifnicas, ndo era considerado candnico, nem
pelos judeus, nem, depois do Concilio de Trento, pelos cristios; no entanto,
a sua autoridade histdrica é reconhecida tanto por Vieira como por Menas-
seh (*).

(**) Defesa, 1, ed. cit., p. xxxvii, e II, pp. 147 .e 331. Defesa do Livre Intitulado
Quinto Império (ndo confundir com a outra Defesa, é anterior), ed. H. Cidade, in Obras
Escolhidas, VI, p. 172. Nas Cartas, a alusio mais important¢ ¢ncontra-sc¢ na carta a
Iquazafigo, vol. 11, que, de resto, nada acrescenta, V., também, L. de Azevedo in Histdria
de Anténio Vieira, 1, pp. 139-141.

(**} Vieira, Defesa, I1, p. 144; Cartas, 111, p. 381. Menasseh, Esperanca, ed. de 1881,
p. 24.
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Outros textos proféticos completavam estas fontes principais. Do lado
dos judeus, atribufa-se uma grande importincia as passagens de Isaias € de
outros profetas que descreviam as maravilhas do regresso: o Nilo secara, o
Eufrates hd-de dividir-se em sete regatos quando se aproximarem os judeus,
que, de todos os pontos da terra, convergirdo para a Terra Santa.

Entenda-se que o contexto escatolégico destes acontecimentos, geralmente
admitidos, era diferente para cada uma das duas religides. Segundo os
judeus, o retorno marcaria o triunfo de Isracl e o inicio da era messidnica
sobre a terra; por isso Deus a rodearia de maravilhas. Segundo a Igreja, as
tribos apenas voltariam para participar no fim do mundo, e nfio se trataria
de unr regresso triunfal. Mas a tradigdo joaquimita, que muito se inspirava
no Quarto Livro de Esdras, insistia no milagre da paragem das 4guas e
mostrava-se muito insegura quanto ao sentido escatoldgico do acontecimento;
admitia, no entanto, que as tribos fariam parte do reino dos justos, da Igreja
universal, que teria a sua capital em Jerusalém (*¢).

Para além destes tragos gerais do acontecimento, existe uma tradigfo,
especificamente judia, respeitante ao rio atris do qual as tribos estio
escondidas. Esse rio chama-se Sabbation ou Sambation, nome que aparece
pela primeira vez, ao que se cré, na pena do pseudo-Jonathan, uma centena
de anos antes de Cristo. Depois dele, Joseph, o historiador judeu do primeiro
século d. C., conta que o imperador Tito parara diante de um rio que corria
torrencialmente durante um dia da semana e ficava seco durante seis dias;
por esta razdo, diz ele, se lhe chamava o Sabbatien (em portugués e em
espanhol, «Sabdtico»). O Sabbation ou Sambation foi identificado com o
Sabdtico. A lenda vai-se aperfeigoando pouco a pouco.

Menasseh ben Israel ocupa-se dela e modifica-a: demonstrou que, dado
o nome do rio, «Sabdtico», de que Sabbation seria, evidentemente, uma
corruptela, era necessdrio corrigir o texto de Joseph: o que o historiador
quisera dizer era que o rio corria durante os seis dias da semana e secava,
ou seja, descansava no dia do Senhor. Por essa razio, sustenta Menasseh,
uma parte das tribos encontra-se cercada: o respeito pelo dia do Senhor
impede esses homens piedosos de aproveitarem a paragem da corrente,

Ora esta lenda, especificamente judia, do rio Sabdético encontra-se em
Vieira, na versio fantasista de Menasseh. Ele esboga-lhe os tragos principais
na defesa que preparou para a Inquisicdo, em 1655: o nome do rio e a sua
explicagio etimoldgica, a paragem da corrente aos sibados e a impossibilidade
de as tribos atravessarem por causa do Sabbat. Para justificar o que dig,
Vieira cita os nomes (mas ndo as passagens) de Plinio e Joseph, que, de
resto, nada tém a ver com a lenda. Menasseh, que inventou grande parte
dela, ¢ a unica fonte onde Vieira se poderia ter informado sobre este
assunto ().

Por outro lado, para demonstrar que & perfeitamente verosimil que as
tribos se encontrem escondidas sem que ninguém o saiba, Menasseh refere,
como facto incontestado, que no tempo dos Reis Catélicos fora descoberto,
ndo longe de Salamanca, um povo que ali se encontrava escondido desde a
conquista de Espanha pelos Mouros: os Batuecas. Trata-se de uma lenda
entio muito divulgada em Espanha, ¢ Menasseh ndo revela as fontes. Ora,

(*) V. Abbas Joachim Magnus Propheta, Veneza, 1516, fl. 31, v.% e 1.2
(*") Vieira, Defesa, I1, p. 108.
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ess¢ mesmo argumento € retomado por Vieira para demonstrar que as tribos
podem estar escondidas na Ameérica.

O texto de Vieira parece quase traduzido do de Menasseh e exprime a
mesma ideia: se, durante oitocentos anos, um povo conseguiu ocultar-se, que
hd de estranho no facto de os israelitas se encontrarem escondidos na
América (**)?

No entanto, Vieira ndo estd inteiramente de acordo com Menasseh quanto
a localizagdo das tribos. Menasseh julga-as escondidas na Ameérica; Vieira,
embora ndo rejeite essa hipétese, estd mais inclinado a crer que grande parte
do povo judeu disperso se encontraria na «terra austral», ainda desconhecida.
Era também, como ji vimos, a opinido de Paul Felgenhauer.

Acima de tudo, o jesuita e o rabino estavam de acorde no essencial: o
regresso das tribos seria um regresso triunfal, como anuncia Isafas. Menasseh
bebe neste profeta pormenores tais como a secagem do Nilo e a divisdo do
Eufrates em sete regatos. Também Vieira toma Isaias como testemunho, e
em particular as profecias respeitantes ao Nilo e ao Eufrates, para demonstrar,
contra 0s scus criticos e censores, que Deus envolverd de maravilhas o
regresso das tribos, para honra de Israel. Esses pormenores, que se acrescentam
4 paragem do rio por ordem de Deus, lenda joaquimita inspirada no Quarto
Livro de Esdras, confirmam, segundo Vieira, a passagem do Bandarra que
descreve a marcha do povo das tribos em direcgio a Jerusalém: todos eles
montam a cavalo, nenhum caminha a pé. Os adversarios dos judeus admiraram-
-se, tanto mais que era proibido aos condenados da Inquisi¢io montarem a
cavalo, e € para lhes responder que Vieira cita, em latim, o texto de Isafas,
que era também a principal fonte de Menasseh (*).

O problema do Messias

A primeira vista, qualquer acordo entre judeus e cristdos, no que respeita
ao problema do Messias, é impossivel, porque, como o préprio Vieira
resumia num sermdo de 1651 em Torres Vedras, de que j4 faldmos, o
Messias dos cristdos ji € do passado, enquanto es judeus procuram o seu no
futuro.

No entanto, o problema foi discutido entre ele ¢ Menasseh e encarou-se
uma possibilidade de acordo, pelo menos da parte de Vieira.

Eis 0 que ele escreve numa exposigdo dirigida aos inquisidores, quando
do seu processo:

«E necessdrio supor, primeiro [diz ele aos inquisidores] qual s€ja
a fé ¢ qual a esperanga dos judeus de nosso tempo. Falo daqueles com
que disputei, que sdo alguns judeus de Holanda (poderi haver outros
que tenham diferente seita). Estes judeus, pois, que digo, créem
somente na unidade de Deus, o qual confessam que é um, e negam
que seja trino. Donde conseguintemente dizem que Deus nio tem
filho, com que negam o mistério da Encarnacido, Eucaristia e os mais
que naquele principio [da Trindade] se fundam. Negam assi mesmo o
pecado original, e o cativeiro do pecado e redengdo dele, e a visdo

(*) Esperanca, p. 75, e Defesa, 11, p. 115.
(*) Defesa, 11, pp. 131 e 142; Cartas, 1, PpP. 515 e 516.
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beatifica; porque ¢ dogma seu que Deus ndo pode ser visto, e que sé
se v& a sua gloria no Céu, mas ndo a sua esséncia. Destes erros se
seguem e com eles se envolvem todos os que tém acerca do Messias;
porque créem que ndo é filho de Deus, nem veio ao mundo para
redengio universal do Género humano, nem para o libertar do cativeiro
do pecado, nem para abrir as portas do Céu, com que os homens
possam ver a Deus, nem para serem justificados por meio do seu
sangue, etc., senfo que € ou ha-de ser um homem como os outros
homens, descendente do tribo de Judd, e que a sua redengdo (parti-

_cular e ndo universal) consiste em os haver de livrar do cativeiro,

.

desterro e dispersio em que vivem, e restitui-los & sua Pétria, aonde
vivam dali por diante em grande felicidade. Daqui se segue e se v&,
que o Messias em que créem os judeus é mui diverso do Messias em
que cremos os cristdos. (3%)»

Assim, no mesmo nome de Messias se escondem duas coisas completamente

diferentes. A afirmagio cristd, segundo a qual o Messias j4 veio i terra, nio
exclui a afirmacéio judia, segundo a qual o Messias ainda ha-de vir.

Os inquisidores ficaram muito embaragados com esta argumentagio de

Vieira, para a qual ndio estavam de modo algum preparados: e tentaram
desembaragar-se invocando um argumento... «judeu». Perguntaram ao acusado
se ignorava que, segundo uma crenga universalmente aceite pelos judeus,
desde que se admita a redengdo espiritual pelo Messias-Cristo, j4 nio se
pode continuar a esperar um outro Messias, nem um redentor temporal. A
resposta de Vieira a esta questio merece uma leitura atenta:

«Disse que o que ele [acusado] sabe acerca da pergunta é que os
judeus de nenhum modo admitem a suposigio ou condigdo da pergunta:
porquanto absolutamente negam o pecado original, ac per consequens
a dita redengdo espiritual por Cristo. E gue, ainda pondo-se a dita
condi¢do e dado caso que a concedessem, respondem, que dela se ndo
segue eficazmente que ndo possam esperar outro Messias e redentor,
porque o redentor em que os cristdos cremos ¢ redentor espiritual, e
de todo o género humano, e do cativeiro do pecado, para levar os
homens ao Céu; e o redentor e Messias que os judeus esperam &
redentor temporal de uma sé nagdo, e de cativeiro também temporal,
€ para os restifuir & sua Pdtria terrena.»

A frase sublinhada surpreenden muito os inquisidores, que perguntaram

ao acusado onde havia lido tal coisa. Vieira respondeu:

«Que cle, declarante, nioc leu em livro algum o contettdo da
pergunta e da resposta que acima tem dado; nem o ouviu a outras
pessoas mais que a um Judeu piiblico circuncidado, chamado Menasseh
ben Israel, Portugués, natural de Lisboa, segundo dizia, morador na
cidade de Amsterddo, nos Estados da Holanda, haverd 18 ouv 19 anos,
o qual ali ensinava publicamente o judaismo debaixo do nome de
Teologia. E argumentando com o mesmo, ele, declarante, em uma
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Estalagem, em presenga de outro Judeu, que nio conheceu, e provando-
-The a redengdo espiritual de Cristo e o pecado original, lhe respondeu
a ele, declarante, o dito Judeu, o mesmo que acima tem referido, que
é também sé a razdo que tem para o saber. (*')»

Estas passagens do interrogatério de Vieira dio-nos, provavelmente, a
chave das suas discussdes com Menasseh ben Israel. Vieira pretende ter
demonstrado a Menasseh o pecado original e a redengfio por Cristo. E de
duvidar que Menasseh se tenha deixado convencer por esta «demonstragao».

Em 1642, Menasseh publicara um pequeno tratado, De la fragilidad
humana y de la inclinacion del hombre al pecado, no qual sustentava que,
pelo pecado de Addo, os homens se tornaram ignorantes ¢ inclinados ao
pecado, mas que ndo tinham perdido o livre arbitrio e continuavam capazes
de, com grande esforgo, se tornarem virtuosos. (Esse tratado, no entanto, é
anterior aos encontros de Menasseh e Vieira.) Em contrapartida, ¢ muito
provivel que Vieira lhe tenha feito a seguinte pergunta: «Supondo que
admitis o pecado original e, portanto, a redengiio por Cristo: isso seria razo
para deixardes de esperar o vosso Messias?»; e que Menasseh lhe tenha
respondido: «Nés ndo admitimos essa suposigdo; mas, se a admitissemos,
ndo seriamos impedidos de esperar o nosso Messias, que nos libertara do
cativeiro € nos conduzird 4 Terra Santa.»

Veremos as consequéncias priticas que Vieira retirou dessa resposta.

Mas as discussdes sobre o Messias ndo ficaram por aqui. Os principais
textos das especulagdes escatolégicas — pondo de parte o Apocalipse — sio,
tanto para os judeus quanto para os cristdos, as narragdes de Daniel
respeitantes ao sonho de Nabucodonosor e a visio dos quatro animais.
Menasseh, assim como Vieira, comentaram longamente esses textos; o
primeiro, num tratado publicado em 1655 com o titulo de Piedra gloriosa
o de la estatua de Nebuchadnesar; o outro, em vérios escritos messifnicos
redigidos ou pensados a partir de 1649, nomeadamente a Histéria do Futuro
e a tese de defesa perante a Inquisigdo. Lendo os comentdrios de um e
doutro, surpreende-nos a sua flagrante coincidéncia.

A estdtua de Nabucodonosor, composta de quatro metais e de barro, foi
pulverizada por uma pedra que saltou espontaneamente. Essa pedra cresceu
até encher a terra inteira. Daniel explicou a Nabucodonosor que os quatro
metais, correspondendo is quatro partes do corpo, eram os quatro impérios
que se iam suceder; que a pedra era o reino de Deus, que ia quebrar todos
os outros e substitui-los para todo o sempre. No momento em que ela partiu
a estitua, antes de crescer, a pedra era o Messias.

Esta interpretagio de Daniel era, bem entendido, aceite pela Igreja, assim
como pela Sinagoga. Mas desde o momento em que a Igreja deixou de
acreditar na Parusia, a pedra que cresceu tornou-se o reino espiritual de
Cristo, que se realizard rio Céu. Encontramo-nos ainda sob o quarto império,
o de Roma, mas o quinto estd a desenvolver-se: ¢ a prépria Igreja, cuja
realiza¢do serd inteiramente espiritual. Para outros cristdos, a pedra-projéctil
é o Anti-Cristo, que marcard o fim do mundo e o inicio do reino celeste.

De um modo ou de outro (se exceptmarmos os joaquimitas}, o Quinto
Império, o reino de Deus, ndo é deste mundo. Menasseh polemiza contra

(Y Defesa, 11, pp. 330.
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esta interpretagdo, opondo-lhe a interpretagdo judia: a pedra-projéctil é o
Messias que hi-de vir e quebrar o que resta do império romano, ¢ que
cobrird toda a terra, unificando-a numa dnica crenga e num sé reino, o dos
justos. O Quinto Império serd, pois, um império terrestre, o de Israel,

Por outro lado, Daniel vin quatro animais terriveis que safam do mar em
tempestade: o quarto ¢ mais aterrador tinha dez cornos; entre estes nasceu
um pequeno chifre que devorou uma parte dos outros. O Ancidio dos Dias
mostrou-se no seu esplendor e sentou-se, para o julgamento, diante do rio
de fogo. A Besta dos cornos foi condenada i morte e langada 4s chamas; as
outras perderam o poder. Entdo, o Filho do Homem avangou em direc¢iio ao
Ancida dos Dias, que lhe entregou o império eterno de todas as outras
nagbes. Os quatro animais, explica Daniel, sdo os quatro impérios; o quarto
dominard a terra inteira ¢ do seu seio nascerd um rei terrivel que perseguird
0 povo dos santos. Mas o julgamento seri feito e o povo dos santos receberd
0 império de todos os reinos sob os céus (subter omne caelo).

Para a Igreja, o pequeno chifre era o Anti-Cristo; o julgamento, presidido
pelo Ancido dos Dias, o Juizo Final; o Filho do Homem, Cristo, € o reino
dos Santos, o do Céu. Encontramo-nos, actualmente, sob o quarto império,
0 dos Romanos; a préxima mudanga histérica serd o advento do Anti-Cristo.
Depois do que serd o fim do mundo, precedido do Juizo Final,

Menasseh ndo admite o Juizo Final e universal. Esse julgamento a que
procede o Ancidio € um julgamento «particular», o dos quatro impérios que
precederdo o quinto e definitivo. O pequeno chifre nio & o Anti-Cristo, mas
0 império maometano, que é a parte oriental do império romano. Q texto
«sob todos os céus» (subter omne caelo) mostra bem que o Quinto Império,
o de Israel, o reino dos Justos, terd lugar na terra.

A diferenga entre as duas interpretagdes estd, essencialmente, na natureza
do Quinto Império. Para a Igreja, trata-se de um reino celeste que comegard
depois do fim do mundo; para os judeus tradicionais, trata-se de um
‘verdadeiro reino temporal.

Ora, verificamos que esta tltima interpretagio € também a de Vieira.
Também para ele, a pedra que se tornou montanha € o reino dos santos sobre
a terra: € para esta interpretagdo apoia-se, como Menasseh, no texto subter
omne caelo. Também para ele, o julgamento presidido pelo Ancifio nio é o
Juizo Final da humanidade, mas um julgamento «particular», o dos impérios
existentes. Também para ele, o pequeno chifre nio é o Anti-Cristo, mas o
império mugulmano, parte oriental do império romano. Todos — cristdos,
heréticos e judeus —, observa Vieira, estio de acordo neste ponto: a pedra-
-montanha € a profecia do reino do Messias. «O tnico erro dos rabinos é n3o
acreditarem que o Messias € Cristo. (52)»

Mas, para Vieira, esse reino do Mecssias-Cristo, o Quinto Império, serd
um império temporal. Este o ponto fundamental que ele sustentard, sem
nunca abdicar, na Histéria do Futuro e na defesa perante a Inquisigdo.

Vieira e Menasseh chegaram, portanto, a um acordo sobre a natureza do
reino do Messias. Mas, dado que esse reino ainda ndo existe neste mundo,
Vieira cra obrigado a admitir uma segunda vinda do Messias-Cristo para
estabelecer o Quinto Império temporal. Tal é a tese joaquimita; tal era
também a profecia do Bandarra, segundo Vieira.

(**y Hist, Fur., 11, p. 40, A citagio ¢ comentdrio do «subfer omne caelos encontra-se
em Menasseh, na p, 255 da Piedra, e em Vieira, na p- 50 da Hist. Fut,, 11, e na p. 259
de Defesa, 1. O problema da interpretacio de Daniel & discutido por Vieira, sobretudo in
Hist. Fut., I, pp. 7-54, e Defesa, 1, Pp. 235-252.
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Consequéncias dos encontros

Logo que chegou a Lisboa, depois da segunda viagem a Holanda
(Outono de 1648), Vieira consagrou-se aos negdécios da Inquisi¢do e obteve
0 seu maior sucesso: a criagdo da Companhia Geral do Comércio do Brasil.
No inicio de 1649 escrevia as primeiras linhas da sua obra: Histéria do
Futuro, Esperancas de Portugal, Quinto Império do Mundo.

Quase ao mesmo tempo, Menasseh ben Israel terminava o seu tratado
Esperanca de Israel. A coincidéncia das duas expressdes — Esperangas de
Portugal e Esperanga de Israel — ndo é, com certeza, fortuita (*).

Por causa de negociagbes politicas e diplométicas urgentes, Vieira teve
de interromper o seu manuscrito; em 1652 estava a dirigir as missdes dos
jesuitas na Amazénia, o que o absorveu durante dez anos. Mas ndo esqueceu
as suas especulagbes sobre o Encoberto, apesar da morte de D. Jodo IV, em
1656. No ano seguinte, Vieira redigia, em forma de carta, um tratado que
tem o titulo de Esperancas de Portugal. Quinto Império do Mundo. Primeira
e Segunda Vidas de El-Rei D. Jodo IV escritas por Gongalianes Bandarra,

Voltamos a encontrar o titulo Esperangas de Portugal nesse escrito, que
consagra muitas pdginas as passagens do Bandarra respeitantes ao regresso
das tribos. Esse pequeno tratado foi denunciado a Inquisigdo e deu origem
ao processo de Vieira, em 1665. Nessa altura, ele retomara a escrita de
Histéria do Futuro. Esperava grandes acontecimentos para 1666, que
também €, recordemo-lo, 0 ano messinico de Sabetai Zevi. Mas foi detido
pela Inquisigdo, e a Histéria do Futuro ficou incompleta. No calabougo,
Vieira dedica-se a redacgiio de uma defesa que, na realidade, é um tratado
messidnico, onde retoma e desenvolve as suas teses.

Gragas ao apoio dos seus confrades jesuitas, conseguiu ilibar-se, cumprindo
apenas uma pena leve, exilou-se em Roma, retomou os seus ataques 2
Inquisi¢do, obteve do Papa uma carta que o isentava da jurisdi¢do inquisi-
torial, voltou a Portugal e estabeleceu-se definitivamente no Brasil a partir
de 1681. Ai empreendeu uma nova tentativa escatolégica, um tratado em
latim com o titulo Clavis Prophetarum. De regno Christi consummato, Mas
morres em 1697, sem o haver terminado.

J4 salientdmos, nessas diferentes obras, algumas passagens que julgamos
inspiradas nos encontros de Vieira com Menasseh, e iremos resumir o
sistema escatolégico por meio do qual Vieira tentava ultrapassar, ac nivel
teolégico, a oposicdo entre cristianismo e judaismo. Mas também, ao que
parece, os contactos de Vieira com os judeus de Amsterddo estiio na origem
de um projecto préitico de solugio da questio dos judeus em Portugal.

Na sua defesa perante a Inquisi¢fio, Vieira declarou que propusera «uma
concordata» pela qual os catélicos portugueses reconheceriam que os judeus
hio-de regressar 4 Terra Santa conduzidos por um Salvador; a troco do que
0s Judeus reconheceriam o Cristo como o verdadeiro Messias, com todas as
consequéncias dai decorrentes.

Para os cristios, esta «concordata» ¢ tanto mais aceitdvel quanto eles
préprios sfio obrigados a crer na palavra de Deus que, pelos seus profetas,
prometeu formalmente ao povo judeu conduzi-lo & Terra Santa. Para os
judeus, essa mesma «concordata» tem grande interesse, porque, explica

(**) Por que razio Esperangas de Portugal, no plural, e niio Esperanga, como na obra
de Menasseh? Talvez porque, para Vieira, a esperan¢a de Portugal fosse a de dois povos.
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Vieira ao inquisidores, o seu verdadeiro idolo € a pétria, e estio mais
decididos a morrer do que a renunciar & esperanga de a alcangarem.

A este propésito, Vieira faz algumas observagdes tipicas da téctica
missiondria dos jesuitas: lembra que o costume da Igreja é aceitar as crengas
¢ usos dos povos que quer atrair para o seu seio, desde que nio sejam
incompativeis com o essencial da Fé cristi; cita o exemplo da atitude dos
Jesuitas para com os brAmanes e os indios poligamos, e o de S. Paulo, que
ordenara a Timéteo que se circuncidasse com os judeus, ac mesmo tempo
que abolia a circuncisdo dos gentios.

Nao sabemos em que altura foi proposto este projecto de «concordata»: Vieira
informa os inquisidores de que ele fora tentado, com a colaboracie do
P.c Soares (**), num judaizante condenado num auto-de-fé em Coimbra. Mas
¢ ecvidente que o seu fundamento teérico é a distingdo entre o Messias
espiritual do género humano e o Messias temporal do povo de Israel, que
Vieira pretende ter discutido com Menasseh.

O que, evidentemente, nio quer dizer que este dltimo tivesse alguma
coisa a ver com a concepg¢io da concordata. No entanto, dadas as origens
marranas ¢ portuguesas de Menasseh ¢ a grande abertura em relagio ao
cristianismo que as suas obras testemunham, nio ¢ provivel que ficasse
insensivel 2 eloquéncia ¢ ao extraordindrio poder de sedugio do seu
compatriota, amigo dos cristios-novos e inimigo da Inquisigéo.

Pergunto-me se a reminiscéncia de Vieira ndo terd pesado de algum
modo nesse livro judaico-cristio que é o Bonum Nuntium Israeli, no qual,
sem renunciar a nada da sua religido judaica, Menasseh parece esperar um
Messias que também é o de alguns cristdos. No seu iiltimo livro, Piedra
Gloriosa, sobre um assunto que ele teria, provavelmente, discutido com
Vieira, Menasseh sustenta que muitos cristios serdo salvos com os judeus no
Quinto Império do mundo, pois eles tinham pelo seu lado a meditagido da
Escritura, embora interpretada & sua maneira; e porque muitos deles viviam
com justica, equidade e temperanga, e ndo perseguiam os judeus.

Menasseh prevé a objecgao a estas afirmagdes e responde-lhe antecipadamente:

«Alguém poderd dizer: entdo, todas as nagdes gozardo das mesmas
prerrogativas de Israel? Eu ndo disse tanto; mas digo que aqueles
que o merecem ¢ aqueles que lhes fizeram o bem gozario muitas das
felicidades com Israel. (**)»

Um autor portugués do inicio do século XVIII, que ainda nio estuddmos
€m pormenor mas nos parece ser um profundo conhecedor de Vieira,
pretende que este dltimo convenceu Menasseh de que Jesus era o Messias
anunciado pelos profetas; e que Vieira, por seu lado, aceitou que o mesmo
Jesus voltaria para a realizaciio do seu reino messidnico sobre a terra (%).

A fonte longinqua desta informagio é, provavelmente, o préprio Vieira;
temos, portanto, de a acolher com todas as reservas no que respeita a
Menasseh, embora este tenha deixado que se imprimisse, no Bonum Nuntium
Israeli, a carta de Holmes e Jesse onde o segundo advento de Cristo &
afirmado e «demonstrado». Mas no que respeita a Vieira, a informagdo da
Crisis € exacta,

(*} Defesa, 1, pp. 147-160. Uma outra lusdo 3 concordata encontra-se na carta a
Iquazafigo, Cartas, III, p.p. 782-784.

(**) Piedra Gloriosa, p. 246.

(*} L. de Azevedo, Histéria de Antdnio Vieira, 1, p. 141,
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Observemos, além disso, que entre os amigos judeus de Menasseh se
contava Jacob Rosales (Bocarro Francés), que continuara fiel ao bandarrismo,
mesmo depois do seu exilio e da sua passagem piblica para o judaismo, e
que confiara a padres portugueses, que reencontrara em Livorno, que s¢
pode alcangar a salvagdo nas duas Leis (¥'). O marranismo é um terreno
fértil de criagBes religiosas.

O sistema escatoldgico de Vieira

Na sintese messiinica de Vieira, exposta, de modo fragmentdrio,
sobretudo na Histéria do Futuro, na Defesa ¢ em Clavis Prophetarum,
combinam-se trés fontes principais: o joaquimismo, o messianismo nacional
portugués (bandarrismo) e o messianismo judeu. Reunindo os elementos do
puzzle, obtemos a figura seguinte:

1) O reino messidnico sobre a terra ¢ formalmente anunciado pelos
profetas. Nio foi realizado pelo primeiro advento de Cristo. Logo,
Cristo voltard, «em espirito», para estabelecer um reino que serd
presidido por um vnico rei, em que toda a gente serd convertida a
verdadeira Fé, onde deixard de haver pecadores, desgragas e
guerras. Esse rteino vird antes do fim do mundo e durard pelo
menos mil anos;

2) Haverd trés estados da Igreja. O primeiro foi a Sinagoga; o
segundo, a Igreja actual; o terceiro serd a Igreja do futuro, que
resultara do acordo entre a Igreja actual e a Sinagoga. A Sinagoga
foi a «figura» da Igreja actual, como a Igreja actual € a «figura»
da Igreja do futuro;

3) Os acontecimentos que hio-de marcar o inicio da era messidnica
sdo: o esmagamento dos turcos pelos exércitos cristios comandados
pelo rei de Portugal; o subito aparecimento das dez tribos perdidas;
a reuniio do povo juden e o seu regresso triunfal a Israel,
conduzido pelo tei de Portugal. Este wltimo € o herdi a que eles
chamam «messias».

Todas as afirmagdes que acabo de resumir encontram-se formalmente no
texto de Vieira, com excepgio da dltima, que salientei a itdlico (*°).

Embora Vieira nunca ouse nomear o rei D. Jodo IV como Messias dos
judeus, creio que era realmente esse O seu pensamento profundo. Com
efeito, D. Jodo IV é, segundo Vieira, o Encoberto das profecias.

Por outro lado, Vieira descreve o Messias judeu como o heréi —da nagio
deles e de uma outra — que lhes entregara a pdtria dos seus antepassados.
Ora, segundo outras passagens, D. Jodo IV conduzird os judeus a Palestina,
depois de ter derrotado os turcos. Além de que Vieira faz uma alusdo,
fugidia embora, & mistura dos Bragangas com o sangue da tribo de Juda.
Finalmente, depois da morte de D. Jodo IV, afirmou que este ressuscitaria
para uma segunda vida para cumprir o seu providencial destino.

(*") Depoimento de dois padres portugueses, in Pedro de Azevedo, «A Inquisigdo ¢
alguns seiscentistas», in Arquive Histérico Portugués, 111, pp. 462-463.

(**) N&o posso fazer aqui a andlise dos numerosos textos de Vieira sobre a matéria.
Fé-lo-ei num trabalho j4 iniciado.
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Deste sistema vou, para terminar, examinar, um pouco menos esque-
maticamente, as passagens que dizem respeito as relagdes entre Israel e a
Cristandade.

Os dois rebanhos de Cristo: os Judeus e os gentios

Numa passagem do Evangelho de S. Jodo, Jesus fala de dois rebanhos e
de dois apriscos, sendo um o dos Jjudeus ¢ o outro o das ovelhas que se
encontram fora de Israel; ele diz que deve fazer chegar a sua voz a estas
iltimas, para que os dois rebanhos se reiinam num mesmo aprisco e sob o
mesmo pastor: unum ovilem et unus pastor.

Este texto conheceu intimeros desenvolvimentos ao longo dos séculos.
Para Vieira, como para La Peyrere e outros, a palavra gentios recobre tanto
0s Cristdos como os povos ditos «bédrbaros» que a Igreja procura converter.

Vieira sustenta que esses «dois corpos» — judeus e gentios— continua-
rdo separados e inteiros até ao advento do Quinto Império; que sé entdo
«estas duas figuras, dando-se as maos», celebrardo «a iltima solenidade das
bodas e coroagdo de Cristo em seu consumado império» (%),

A persisiéncia do judaismo &, pois, para Vieira, um intento de Deus, em
vista ao «terceiro estado da Igreja».

Os dois rebanhos nio tém a mesma relagdo com Deus. $6 o povo judeu
lhe pertence. Deus marcou esse povo com a marca de proprietirio: a
circuncisio. Este sentido, providencial e prestigioso, atribuido por Vieira 3
circuncisdo, que, para oS cristios, era uma marca desonrosa, parece-me
extremamente significativo ().

Por outro lado, Vieira inverte o sentido das metédforas que exprimem a
aversdo tradicional da cristandade para com o judaismo. Segundo uma
interpretagdo ji retomada por S. Jerénimo, os cristios sio representados por
Jacob, doce e amivel, os judeus por Esaii, violento e pouco amado. Este
titimo perdeu o seu direito de primogenitura em favor de Jacob, do mesmo
modo que a Sinagoga foi substituida pela Igreja no favor de Deus. Para os
judeus, pelo contririo, a Igreja violenta ¢ persegutdora era Esad, e a
Sinagoga paciente e doce, Jacob.

Vieira aceita, bem entendido, a explicagio da Igreja, mas como La
Peyrére, inverte-lhe o sentido por meio de uma parédbola cristd onde também
se fala de dois irmios: o Filho Prédigo foi recebido com regozijo por sen
pai e beijado pelo irmdo. O que quer dizer que a desgraca de Esat &
proviséria, .

A narracdo de Raquel e Lia ¢ interpretada por Vieira num sentido
inteiramente favordvel aos judeus: Jacob & Cristo, apaixonado pela bela
Raquel, o povo judeu; Labdo é o diabo; Lia, indesejada, mas finalmente
fecunda, é o povo gentio que se transforma na Igreja, pela sua introdugio
sub-repticia e fraudulenta no leito de Jacob-Cristo.

Vieira lembra, a propésito desta histéria, que a mie de Deus era judia,
assim como os patriarcas, os profetas, os apdstolos, as mulheres santas e
quase toda a Igreja primitiva (¢").

(**) Defesa, 11, p. 90.
() Defesa, 1, pp. 221-222.
(®Y) Cartas, 111, pp. 773-774.
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Vieira cré, enfim, que «os judeus sdo santos por natureza», a0 passo que
os gentios s6 se podem tornar santos enxertando-se na 4rvore judia. Para
justificar isto, comenta largamente a célebre metdfora da oliveira e do
zambujeiro, de S. Paulo:

«[...] ao povo judaico é mais conatural a fé por ser ele o primeiro
em que Deus fundou sua Igreja, e no qual s6 estava e se conservava
o conhecimento e culto divino, quando todas as outras nagbes o
ignoravam. E declara o Apéstolo esta conaturalidade da fé, em
diferenga do Povo judaico ao gentilico, com o exemplo, também
natural, da oliva e oleastro. [Segue-se o texto de S. Paulo.] De sorte
gue, assim como o 6lec é natural A oliveira, € o ramo de oleastro ou
azambujo enxertado nela ndo lhe é natural, senfio estranho, assi a fé,
culto e conhecimento de Deus (diz S. Paulo) é estranho e nao natural
ao Povo gentilico, que é ramo enxertado no primeiro tronco e rafzes
da fé, que foram os Patriarcas do Povo judaico. E a este povo, como
a ramos naturais do mesmo tronco ¢ das mesmas raizes, também a
mesma fé lhe é natural, isto é, mais conaturalizada e mais antiga por

natureza, posto que sempre superior a ela. (%)»

Portanto, se, acrescenta Vieira, os judeus sdo, na hora actual, «os ramos
cortados da Igreja», segundo S. Paulo, também € verdade que € mais fécil
enxertar esses ramos na sua drvore natural do que nela enxertar os gentios,
«pois o enxerto dos gentios é estranho e contra a natureza, enquanto o dos
judeus € natural».

Esta doutrina é a mesma que La Peyrére sustenta no seu Du Rappel des
Juifs, e, se Vieira tivesse chegado a desenvolvé-la com todas as consequéncias,
teria de aceitar a teoria dos pré-adamitas, pois de outro modo nido se entende
uma diferenga de natureza entre judeus e cristios.

Por conseguinte, a redengiio de Israel € certa. O povo judeu, diz Vieira,
encontra-se na situagdo de um predestinado que cometeu um pecado: o
pecado ndio chega a abolir a predestinagio, ou «graca de eleigdo», mas
apenas, e temporariamente, a «graga santificante». Cada judeu que morre
neste estado é condenado, mas o povo, colectivamente, serd salvo (3.

Vieira ndo se cansa de citar e comentar os textos biblicos nos quais Deus,
pelos seus profetas, promete formalmente a salvagéio de Isracl.

O que é o terceiro estado da Igreja?

Vieira afirma muitas vezes a sua crenga na conversio dos judeus, embora
em vez de «conversio» prefira a palavra «redengéo». Mas, ao ler os seus
textos, descobrimos que ndio se trata de uma conversio a doutrina actual da
Igreja, ou melhor, & doutrina da Igreja no seu «segundo estado», mas de
uma participagiio no «terceiro estado da Igreja», que também & tdo diferente
do segundo estado quanio a Igreja actual o € da Sinagoga.

" Vieira compara a reconciliagdo entre Deus e Israe! aos esponsais do
Amante dos Cénticos com a sua Bem-Amada. E comenta, a este propésito,

(5%) Defesa, 11, pp. 33-34,
(*) Defesa, 1L, pp. 32.

105



a célebre passagem onde Isaias fala da «nova terra» e dos «novos céus»: o
nome «cristdo-novo» também receberd entio um novo sentido, no mundo
renovado(®).

O sentido destas expressdes pode ser esclarecido por uma outra passagem
que diz respeito d alegoria da pedra. Segundo a imagem de S. Paulo, a
pedra € Cristo, mas as duas paredes unidas pela Pedra sdo os judeus e os
cristdos: esta interpretagdo de Vieira coincide exactamente com a de La
Peyrére. Parece, portanto, que as duas Igrejas — a do primeiro estado (a
Sinagoga) e a do segundo estado (a Igreja actual) — contribuirdo, juntas,
para a edificagido do «terceiro estado da lIgreja», a Igreja universal, que se
identificard com o Quinto Império. E neste sentido, ao que parece, que
devemos interpretar uma passagem do resumo latino feito por Casnedi da
Clavis Prophetarum:

«Entdo, o reino do Senhor Cristo serd consumado e perfeito sobre
a terra quando tanto os judeus como os Infidis se unirem ao Senhor
Cristo e, da antiga e da nova lei, se encher um inico aprisco com um
dnico pastor, {(¥)»

Neste terceiro estado da Igreja, o templo de Jerusalém serd restaurado:
€ outra afirmagio comum a Vieira ¢ a La Peyrére. E, mais ainda, no templo
de Jerusalém serdo restabelecidas as antigas ceriménias judias, em particular
as imolagdes de animais. Casnedi transcreve da Clavis a passagem de Vieira
sobre este ponto:

«[...] da interpretagdo literal de David [salmo 50] consta que o
Templo serd reconstruido e os sacrificios restabelecidos na época da
Igreja futura, na qual os judeus e os Gentios acreditardo em Cristo
Senhor.(%)»

Este texto diz muito sobre o sentido profundo da Clavis: no pensamento
de Vieira, a Igreja futura excederia, na realidade, o judaismo e o cristianismo,
de modo que cada uma das duas religides nela se pudesse sentir A vontade.

(*) Defesa, 11, p. 131.
(**) Histéria do Futuro, in Obras Escolhidas, vol. 1x, p. 240.
(%) Ibid., p. 258

106



Conclusdo

Ao contririo do que & geralmente admitido, Vieira nio se interessa pela
questdo dos cristdos-novos por simples razdes conjunturais, politicas e
econémicas. Interessou-se, existencialmente, pelo problema das relagdes
entre cristianismo e judaismo e aproveitou a sua viagem a Holanda (ou até
a terd mesmo provocado) para se pdr em contacto com 0§ rabinos portugueses,
a fim de se informar e esclarecer sobre esse problema. A ideia de um
possivel acordo entre as duas religides teve a sua primeira forma, ainda
vaga, na tradigdo messidnica judaico-portuguesa que nasceu da mistura das
duas comunidades, em consequéncia da astuciosa politica do rei
D. Manuel I, tentando favorecer e conservar em Portugal a populagio judia
gue, oficialmente, tinha sido expulsa do Pais.

As temporadas de Vieira em Amsterddo puseram-no cm contacto com
uma populagio marcada por essa tradigdo e pela intersec¢do do judaismo e
do cristianismo. Por outro lado, em Amsterddo ¢ em Paris, pdde conhecer
melhor formas de messianismo joaquimista nio catélicas e filojudias.

Os encontros com Menasseh ben Israel foram muito importantes, na
medida em que Vieira pdde informar-se sobre o judaismo ¢ discutir com um
sdbio judeu uma possibilidade de acordo entre as duas religites. Vieira
volton de 14 provavelmente com uma ideia tedrica mais precisa dos dados
do problema.

Pade elaborar, de maneira metdédica, a concepgdo de uma nova Igreja, na
qual judeus e cristdos se encontrassem e sentissem COMO em sua casa, ¢, por
outro lado, uma construgio politica que associaria cristaos-velhos, cristios-
-novos ¢ judeus portugueses num mesmo destino histérico de dimensio
universal.

Tal é o extraordinirio projecto nascido da inteligéncia ¢ do coragiio de
um jesuita portugués, mesmo no Centro da corte real, no pais dos autos-de-
-fé.

Em que medida teria ele conseguido interessar os judeus portugueses?

Sobre isso nio sabemos praticamente nada, e serd necessdrio investigar
sobre o assunto. Mas cremos que, pelo menos, Vieira contribuiu com alguma
lenha para a chama messidnica que teve a sua principal lareira em Amsterddo
e culminou em Esmirna.

Talvez ndo seja um simples acaso o facto de Sabetai Zevi e o P.* Vieira,
nos dois extremos da Europa, se enconfrarem cada um em sua prisdo, na
véspera do ano que ambos acreditavam ser messidnico: 1666.
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