Idelette Muzart - Fonseca dos Santos
José Manuel Da Costa Esteves & Paulo Borges
(organisateury

AGOSTINHO DA SILVA

Penseur, écrivain, éducateur

Photo

LéHar matt an
Coll ection AMondes

Lusophoneso






Idelette Muzart - Fonsecados Santos
José Manuel Da Costa Esteves & Paulo Borges

(org.)

AGOSTINHO DA SILVA

Penseur, écrivain, éducateur

Avec la collaboration de Rui Lopo

L6Har matt an
Coll ection AMondes

Lusophoneso



Remerciements

Aux collegues sans quec t r avai l néaur®linda j amais vu | e
Kleiman & Vanessa Sérgio

Aux institutions qui ont bien voulu accorder leur appui a cette

publication:

Université Paris Ouest Nanterre La DéfehseRILUS (EA 369)

Chaire Lindley CintNanterrede | 61l nstitut Cam»es
Institut Camdes a Lisbonne

Fondation Calouste Gulbenkian

Associacao Agostinho da Silva

Association Plural Pluriel

Ce livre est, en partie, issu de la
Journ®e ddéHommage °~ Agostinho da Silva
organisée a Nanterre et a Paris le 12 février 2007
dans le cadre des commémorations du centenaire
de |l a naissance de | 6auteur.

Cette publication a été rendue possible grace au soutien financier
du Centre culturel Calouste Gulbenkian, de
de | 6Association Agostinho da Silva.

Edition et mise en pageldelette Muzart
Cahier de photosDiego Fonseca
Maquette:



SOMMAIRE

Introductiore e e e éééeeéééeeeeéée 7

Premiére partie:

AGOSTINHO DA SILVAE T SES LECTEURS

Leprécurseud un monde ~ d®coulrirééééééé
Ethiguu et Citoyeéaaéed®éééé.2l

Deuxvariations ur | e Qui nt Empi27eé ééééeééé

De | damperde | a Cultureélééééeéééeéé

De Ed @l e d e Ecfleode 8aPaulo....l..q4...........43

Ecrivain : poésie et fiCtion.............cocceereeeiiiiieeiniiieens 52

Une contribution utopicoéalistea la lusophonie........... 62

Not es rsaupr®d miesume et | 6i b®ri smeééééééé.
EntreQuntE mpi re et EuropeééeéBgéeééeécecéce

[Suivi de]

Agostinho da Silvan feuillet de temps en temps,

janvier 1991 autobiograjhie ou comment les choses arrigerfl7

Chronologielm gr aphi gue ééééééeéedeé. .. ...... 10
Synthése bibliographique.........cccoceeeeeeeel 106

Cahier de photographies

Deuxiéme partie:
CHOIX DE TEXTES DE A GOSTINHO DA SILVA

,,,,,,,,,,,,,,,,,,

1. Agostinho par 1| ui m°nm@ et par ses hot
2. Les h®t®ronymes agostZBniensééeééeéécéee
3. eHdM®ni ste et |l e | atini3Gtecéeéécéecéce.
4. Le biographeééééééééedB®eéecéce.

5 Le poete, nouvelliste, critiquei t t ®r ai re 56t traducteur é.
6. Anthropologiegthique etéd u c at i o0 néééécée é63
7.Etre, connaitre, aimer, créer, poésie, philosophie et scici@zks



8. Culture, civiligtion,hi st oi r eé é é é é ¢ &¢é ¢é .

9. Société, polifue, ®conomi eééée2d7e é é é é.
10. Hstoire et culture portugadsbrésilienne et lusophon®32

11. Métaphysique, théologie etstaologie. Religion et

mystiqu& é é éeeééééecéééeeeéé..255

12. Leprophétet vi si onnaireéeééd¥reecécece
Référence$ uvres cit ®Reséeééeéeél3dééeeéeceé
Llesaut eur séeeeeéeéeééé 306



Introduction

Agostinho da Silva: rencontres, paroles et voix

Ideletle Muzarti Fonseca dos Santos
José Manuel Da Costa Esteves

Il est des hommes qui vivent leur vie comme un roman dont ils
seraient le personnage principal. Agostinda Silva était
plusieurs personnages a la fois, intellectuel et aventurier,
pédagogue et philosophe, écrivant sous pseudonymes et créant
guelques hétéronymes, élaborant ses réves et luttant pour les
concrétiser. Presque totalement inconnu en France,gheste
assez mal connu dans son pays natal, le Portugal, a peine

davantage sur sa terre do®l ecti

admiré ou vilipendé, il a fait tant de choses, lancé tant de

on

projets, particip® ° tant ddéentr

di ff®rentes de s a personnali
repr®sente aujourdbéhui encor e

Les commémorations du centenaire de sa naissance (13 février
1906 i 13 février 2007) ont donné lieu a diverses
manifestations et colloquessta | ong ddéune ann®e
Brésil, en Franceet ailleurs. A la demande du Centre Culturel
Calouste Gulbenkian a Paris (Jodo Pedro Garcia), et de la
Commission des commémorations, le Centre de recherches
interdisciplinaires sur le monde lusophon€RILUS, de

! Notamment le colloque organisé par le Centre de Langue Portugaise José

au

Saramago Il nstituto Cam»es de | duniversit® Charles de

novembre 2006.



| uni versit® Paris Ouest Nanterre La D®f

Fonseca dos Santos), et la Chaire Lindl
Camdes a Nanterre (José Manuel Da Costa Esteves), en
coll aboration avec | Association Agosti

Borgeg ont accept® dobéborganiser une Jour n®e
février 2007, au cours de laquelle se sont exprimés témoins et
compagnons de route, amis et presque disciples de Agostinho

da Silva, qui accept rent de se livrer
et doepxlGugs srea,r ement de critique, dobéune 1T
surprenante. Ces textes sont réunis dans la premiere partie de

cet ouvrage, Ssui vi déun choix de photog
cette ®dition par | 6Association Agostinh
Autant que des lectures, aetpremiére partie présente des

rencontres. Les auteurs de ces textes f
échange, toujours mémorable et parfois déterminant, avec

| 6homme et ensuite seulement avec | 6®cri

|l e p®dagogue. CbOeséapktiebtouthee q u i est des:c
privilégiant une facette ou une autre, sa formation, ses

recherches, ses espoirs. Ce qui nous a conduit a retrouver

| 6i mage qgqudAgo antérmendh ces rericantbes, e i t | Ui

ajoutant a cette partie, un texte dans lequel AgostiahSilda

décrit deux rencontres importantes, avec Eduardo Lourenco et

Edgard Santogeitorde | duni versit® de Bahi a. Iy
parfaite formulation de son actiornc|[ €é ] j6entrais dans <ce
projet non pour enseignercemai s pour que
gue moi $» Bautign o rda®if § .ni r mi e u X l e travail

passeur de savoirs et de cultures

Les photographies du Cahier, qui vient ensuite, renforcent la
certitude de la rencontrgphysique de moine franciscain, force

et fragil it &mpliceé al oatgrtpdasrgeamds de,

ce monde.

Apr s | 6homme, il f auné seconde conna’  tre sa
partie, sous | a forme dbébanthol ogie th®ma

a été imaginée et présentée par Paulo Borges (en collaboration
avec Rui Lopo) pour dmer a connaitre au lecteur francais un
choix de textes de cet auteur pluriel et pourtant rarement traduit
en francais. Cette anthologie, a la fois éclectique et
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pédagogique, est organisée en douze chapitres, précédés de
breves et éclaircissantes introdans.

Les textes, traduits en francais par Félicité Chauve et Idelette

Muzart, laissent encore passer le souffle de leur auteur. Oralité

des formes (quatrains a la mode populaire, dictons et

aphorismes), langue parlée, vocalité pleine a laquelle

participaert certainement le timbre de la voix et sa séduction,

mai s aussi phrases | ongues, satur ®es dbo
reproduire la complexité, parfoispeutt r e | 6 h®t ®r o g®nN®i t ® dour
pensée multiforme. Encore une fois, rencontre sensible de

I 6 h o mmensa] agit et pommunique avec tout son corps,

dans | e pr®sent doune performance et dou
' | 6i mpr ®v u .

Cdest " la rencontre de ces paroles et
VOUS convions.



Le pr®curseur doéoun monde ~ d®c

Paulo Borge

George Agostinho da Silva choisit, du Ciel, de naitre a Barca

doé Al va, mai s une modi fication du mouve me
apparaitre a Porto, le 13 février 1906, aux alentours de 20

heures et trente minutes, comme il le déclare dan€adarno

de Lenbrancas. Une foi s | 6erreur corrig®e, C
do Al va, d s ses six ou sept moi s, quodi l
paysage frontalier qui , avec | apprent
portugai s et du castill an, I ui donner a
p®ni nsul ai oneeragamais sa Gassiorapnédominante

pour le Portugal, le Brésil et le monde lusophone

Entre sa venue au monde et son départ, le 3 avril 1994, un

dimanche de Paques, il accomplit une vie exemplaire de pensée

et ddéaction : d e s esxlassiqgueschgsant i ons et de s
éducation populaire, de son insoumission face a la « Loi Cabral

» son exil vol ontaire au Br ®si |, de | a
et de centres do®tudes ° ses fonctions
chefs do6Etats et d e de @alitiqees ne ment s, en r

culturelles et internationales, de sa riche vie amoureuse a la
cr®ation déun vaste r®seau ddédamiti ® dan:e
partage de ses ressources avec les plus nécessietompris

2 Agostinho da Silva, Caderno de Lembranea fixation du texte,

transcription, introduction et notes de Amon Pinho Davi et Romana Valente

Pinho, Lisboa, Zéfiro, 2006.

3 N.E. Loi présentée par le député José Cabral, en 1935, dans la toute nouvelle

Assembl ®e Nestado blavagui obligahides fonttionnaires publics

" d®cl arer sous | honneur qudil s nbappartenaier
association secrete ; le non accomplissement de cette obligation donnait lieu a

une condamnation a différentes peines (prison, amende ou méme exil).
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les animaux-, de la connaissance de nombreusegles a la

publication de son i mmense 1iTuvre p®dago
littéraire, philosophique et épistolaire, de la transformation de

sa maison de Lisbonne en cercle ouvert a tous, de son intense et

vive présence médiatique au retrait volontaire dassahnées

précédant son grand voyage.

Esprit libre, anticonformiste et original dans tous les domaines,

il a placé ses idées et sa vie au service du plein

accomplissement de toutes les possibilités humaines.

Inclassable, paradoxal de fagon assumée, itam@ un modéle

de pens®e et déaction alternatif par r
dominants, tout en continuant a intervenir dans la société, en

influant sur les citoyens et les organes de pouvoir pour défendre

une réorganisation fondamentale des consciences etonde.

(! est | 6auteur déune Tuvr e compl exe,
détachement de celui qui parle, dans laquelle scintillent les
®tincelles de | 6incendie qui ani me sa \

contagieuse, de son pouvoir de réveiller les consciences et de

les amemr au meilleur, pour ellewémes et pour le bien

commun.

Destructeur des idoles et des idées toutes faites, détaché des

aspirations et des conventions mondaines, du politiguement et

de | 6intell ectuell emenméme,er rect, i ne s
pratiquan t une aut od®ri sion pl ei ne dédhumour
®l oges et des critiqgues qui I ui ®t ai ent
ma trise et débun doctorat obtenus avec |
dot ® dbébun vaste savoir acquis par | es ®t
jamais ilne fut un intellectuel déconnecté de la vie réelle, ni un

universitaire obsédé par sa carriére, se présentant comme le plus

simple des hommes, cherchant ° pratiqguer
communi quer ce quodi l savait, y compris
facon B plus adéquate possible selon ses auditeurs, des

présidents aux analphabétes. Il insistait sur le fait que le plus

i mportant nb6best pas dbébavoir des i d®es, n
les mettre en application afin de modifier le monde, et en

r®al i sadt edéabhacun de nous ce gQque nous |
lui manque.
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Jamais il ne se vit comme un maitre a penser, et jamais il ne
voulut de disciples, incitant plutdét ses amis et interlocuteurs a

trouver | eurs propres chemins vers une p
mémes, en dépassant les idées et les voies que lui avait
emprunt ®es. Devenir 6agostinieno, au SeEe

suppos®e doctrine ou de suivre une VvVoi e
serait ainsi la meilleure facon de trahir le sens libérateur de sa
parole, qui estine lecon et un exemple spirituels.

Sa Vi e, richissi me, a expl os® en pl u
ddoh®t ®r ony me s, festive exub®r ance doéun i
doéun infini cr®ateur, ne put jamais se |

a étre ceci ou cela, ni méme a « &fyesans intégrer son autre

lui-méme, le « notre », restant ainsi indéterminé dans un

devenir autepoétique sans limites. Comme Pessoa (« Dieu est

de forme multiple / De multiples formes je suis »), mais avec

une rigueur métaphysique plus grande, iluass sa fonction

autocréatrice comme inhérente a un DieRien qui est Tout ».

Dans la constante hétéronymie de laivipour Agostinho, au

contraire de Fernando Pessoa, bien plus intéressante que la

littéraire -, la «personne » supposée rompt les limitdu

pr® ug® de | 6identit ®, substantialiste o
vocation innée de « poéte sans contrainte », semblable ou

consubstantiel a Dieu hm° me , qgubi l voi't ®t ernel | en
comme le créateur de tmiéme et comme le créateur du monde,

totait® doOoune expression h®t ® onymi que il | in
«noncrééé | e plus abyssal et Rien anonyme.
gui se d®pl oie danvsi el edbbBaudtanddphnasiuvr
coh®rente qudapparemment errante et hors
Grand connaissewd e | 6 Ant i-rgmaing, @ prgnié&c o

phase de | 6Tuvre OGagostinienned est i nf
classiques, abandonnées devant la prise de conscience des

i mites de | 6i d®al hell ®ni que, confront
chrétien, comme on peut le voirams Conversacdo com

Diotima’. Mais cbest encore " <cette ®poque (¢

de I 6interpr®tation du mythe de | 6©0ge db©o

4 1d., Conversacdo com Diotimain Textos e Ensaios Filoséficds I,

organisation et introduction de Paulo Borges, Lisboa, Ancora Editora, 1999.
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du sacrifice dans la mutation du régime alimentaire de frugivore
a carnivorei indéniable influence deTeixeira Rego, son
professeur et ami dans la premiere Faculté de Lettres de
Il 6Uni ver siet@ latbéorie du théatre, tragédie et
comédie, comme purification de la scission entre la vie sociale

et |l a vie cosmique, | decaleméno ndement s doun
critique de | a civilisation, surtout

cons®cutive au divorce doéavec | 6origine
paradigme de | 6Age doOr, comme cel ui du
une Vi sion de |l a pl ®ni tude, de | Guni t ®
| bo mme , l a divinit® et l a natur e, ou m°
entre | e moi et | 6aufArCemédiaent re | e suj e
Latina’) , gui demeur e en tant gubaspirati
consciente ou inconsciente, déune humani

de dualité déa conscience et de la vie civilisée au sein desquels

la vie se limite et se renferme.

Les bi ographies ddbAgostinho da Sil va,
historiques et spirituelles, sont de vivants modeéles éthico

éducatifs qui fournissent des exemples concrets du cdantat

spirituel et intellectuel que moral et social, pour triompher des

l i mites de | 6ordre ®tabl i dans | e monde,
en chacun dbébentre nous. Le saint, l e re
po t e, | 6®crivain et | @er ti st e, | e pe
| 6®ducateur et |l 6homme politique, dans |
de force et de faiblesse, tous nous incitent a la méme tache de

r®al i sation de | a meilleure virtualit®
nous.

Agostinho développa son talent dans les domainea fietibn

et de | a critique 1litt®raire, mai s cobe
traductions québil | ai sse son Tuvre |l a p
significative, Tuvre gui compte encore
Lecteur assidu et traductexgcréateur de grands poétes et

auteur s, dOoAri stophane, Pl at on, Virgile.

Lucréce a Lao Tseu et Li Bai, en passant par Angelus Silesius,
Novalis, Rilke et Cavafis, parmi de nombreux autres, presque

5 Id., A Comédia Latinain Estudos sobre Cultura Classicarganisation et
introduction de Paulo Borges, Lisboa, Ared&ditora, 2002.
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toujours lus dans leurs langues originales, il nous legue dans ses

publicat i ons une Tuvre po®tique simpl e, au
la pensée approfondit les grands themes de sa vision mystique,

de sa spéculation métaphysique et de son exhortation -€thico

sapientielle. Ses quatrains, au godt populaire, ont le godt du

paradoxequboul ever se | 6esprit conceptuel, raj
ou les Kbéan Zen.

Educateur et penseur étique de fondement mystico

Pre

m®t aphysi gque, concevant | 6homme comme un
comme étant Dieu, et ne lui conférant ainsi pas de limites,
Agostinho exhorte 8 6 as sompt i on -comstitutiva possi bilit®

et supérieure de réaliser tout ce qui est possible, et surtout «

| 6i mpossi blSete Gartaf @ tim Jowera Fil6shfo

lecture recommandée a tout étudiant et, surtout, a tout

professeur de Philosophieg.t r e pl ei nement , comme | 61 nf
voici la finalité supréme a atteindre dans la vie, au service de sa

réalisation par tous les hommes, ce qui sntend de se

soucier du bien du monde et de tous les étres vivants, selon son

i nspiration f thicuen cosmsicgéaociogiqeie se t | 6 ®
pr®sente dans | a pens®e portugai se, dodé An
Junqueiro, Pascoaes et José Marinbfssumant la sainteté

comme le devoir supréme de tous les hommes, il procéde a la

critique radical e deaomingnt, quf anti ci de p®da
entend sacrifier la grande curiosité et la flexibilité mentale des

enfants au bénéfice du spécialisme et de la fonctionnalisation

professionnell e de |l 6adul-t e, ob®i ssant
politco-®c onomi ques débune ctéedu i sation qui s
di vi n, de | a nature et de |l a qu°te de |

6 Agostinho da SilvaSete Cartas a um Jovem Fil6spfio Textos e Ensaios
Filosoficosi .

"N.E. Antero de Quental (1841891), poéte, écrivain et journaliste, participa
intensément a la lutte pour la liberté de pensée et pour laejisst@ale au

Portugal; Sampaio Bruno (1851 9 15) , intellectuel, il sbest int®
genése de la pensée philosophique portug&serra Junqueiro (1850023),
po te et homme politique, tr~ s impliqu® dans | 0i

en 1910, Teixeira de Pascoaes (187932), penseur et poéte, il est le chantre
du mouvementsaudosismaour lequel lasaudadeconstitue la genése de
| 6 ©me n; dosé Marinhol (¥904975), poéte et essayiste, il est des plus
grands représentants du courant cocomame la « Philosophie Portugaise ».
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qu0|I propose est une ®ducation i nspir
®vang®liqgue de | 6enfant, ®gal ement symbo
la disponibilit® et de |l a cr®ativit® que

Penseur en marge de la philosophie académique, essayiste,

d®cl encheur doi d®es et ddébactions plut?tt
doctrinaire, Agostinho assume a nouveau, dans un
enseignement plus socratique que platoni
méfie, la tradition dginaire de la philosophie comme

inséparable de la vie dans son aspect communautaire, pratique

et dialoguant ou, comme il aimait a le dire, « conversable », en

citant le Diario de Navegacdode Pero Lopes de Sodza

Conscient cependant des limites de lasgenelleméme, la

supréme activité humaine qui, a son sommet, est déja divine, est

toujours | 6amour, d®passant | es m®di ati o
|l a science, de | 6art et de |l a politique,
de cette unité ineffable dans laquellegit la Vérité occulte a

toute | 6antinomie conceptuell e, initi ®e
et objet. Un amour mystique, au sens de la fusion avec le fond

ultime et inexprimable du r ®el, qui néen
car consub st anstleguellles esmrits Invieritemtfei ni , da
transfigurent a chaque instant em@émes et le monde

(Pensamento & SoflaConsi d ®r an't l e fond de | 6espri

comme « nofcréé » et créateur, sur une ligne convergente avec

la mystiqgue germanflamande et orientale,il convient

do®valuer |l e juste degr® de sa proxi mit(
par rapport a la pensée créationniste de Leonardo Coimbra et

Anténio Sergid’, penseurs et p®dagogues dont il
le disciple.

8 N.E. Pero Lopes de Sousa (150B39/1540), navigateur portugais et auteur

fondamental pour connaitre le Brésil des premiéres décennies dsi¥yleé.

® Id., Pensamento & Soltm Textos e Ensaios Filos6ficod!, organisation et

introduction de Paulo Borges, Lisboa, Ancora Editora, 1999.

19 N.E. Leonardo Coimbra (188M36), politique et philosophe, crée une

ontol ogi e doéi nsAndnmoaSergio(h883060), ehilosophe,n e

essayiste, pédagogue et pajite, est des plus grands penseurs portugais. Il a

dirigé la revueSeara Noveet pris part a plusieurs polémiques idéologiques

dans | a p®riode s6®tendant de 1910 ° 1960.

15



Th®oricien de | 6 honAgostinho ks veit de | a civili
i comme Eudoro de Sousa, avec qui il établit des relations
étroites au Brést c o mme cons®cutives 7 l a rupture
primordial paradisiaque, en passant de communautés restreintes

a des sociétés belliqueuses organisées pouuatte pour la

survi e, avec | apparition de | a propr.i
pouvoir, du travail, de la pédagogie et de la religion instituée,
gui sont autant de formes du combat hume
de la pleine vie. Mais le sens de cette scission estcgaep
transcendance, ce qgubi l entrevoi-t pos

scientifiques et technologiques se plagant au service de la
libération humaine et de la reconquéte, a un niveau supérieur,

de |Ila qui ® ude et de | 6abondance origine
hommnes pourraient enfin jouir de leurs divines possibilités
ddéai mer , de contempler et de cr ®er . Ce |

transformation spirituelle préalable profonde, qui conduise a
renoncer volontairement aux autres fruits de la civilisation,

notammentlgpr opr i ®t ®, quodi l voit comme | a rac
et ddune soci ®® ® o0bs®d®s par l e travai
domi n®s par | a comp®tition et | 6app®©t du

m°® me ®t at doéinsatisfaction et de manqu
dépasser.

Révolutionné&re, la pensée sociale, politique et économique

ddb6Agostinho d®coule naturell ement de sa
éthique. Penseur de la libération, pour tous les hommes et tous

les étres, de leur nature divine aogprimeée, il idéalise le

retour des sociéshumaines a la communion cosmique, voit

dans la politique une opportunité de décentrement éthique et de

progrés dans la sainteté, proclame la nécessité de dépasser la

propriété capitaliste ou socialiste, des choses, des personnes, ou

de soiméme,aucourd bune exp®rience de d®pouil | eme
selon une assomption laique de modéle évangélique, franciscain
et monastique. Toutefois, -parall | ement

méme le premier exemple de cette réalisation, et soucieux de la

nécessité que le prags collectif dans ce sens soit graduel, il

exhorte a la participation active aux défis et taches de la vie

politique, en dehors <cependant des appa
considére, comme leur propre désignation de « partis » le

16



souligne, comme résultantse dla fragmentation et de la

partialit®, Il i mit®es toutes deux par | ¢
pouvoir, par | 6incompr®hension et | a hai
la démagogie, et qui tendent donc selon lui a sacrifier le bien

commun aux intéréts particuliers.

Dans la glorieuse lignée des grands poétes et des prophetes du

destin universel du Portugal que furent Luis de Camdes,

Anténio Vieird' et Fernando Pessoa, Agostinho da Silva

développe une des dimensions les plus passionnées de sa pensée

et de saprvitee dcori@ateirf de | 6histoire et

l usophones. Recueill ant aupr s dobéeux |
tant guobi d®eligeos®,t e panpyes i de oJaime

Cortesa¥| 6 i nspiration ¢ joaquimita & et fra
popul aire v ainot®t alix GladdéssDgaouvertes S

fondée sur une hétérodoxe inquiétude religieuse laique et pré

nationale, qui remonterait au priscillianisme Agostinho

assume | despace de |l a |l angue et de |l a cu
celui de la vocation messianique r&vélr i ce dodéun sens du di vi
et de | duniversel plus profond, et m®di a
communaut ® plan®taire dans | aquelle pui:
se transcender les oppositions idéologigues, nationales,

culturelles et religieuses. Inspirateur de Gammunauté des

Pays de Langue Portugaise (CPLP), il envisagea le mythe du

Quint Empire comme celui de la fraternité universelle future

qui , bien qudédutopique parce que vVvirtuel/l
moyen doune conjonction des mondes l us
am®ricain et de | eur rapprochement de | &

offrant ainsi un modéle mental et communautaire alternatif a la

fin de cycle de la civilisation européenne et randéricaine,

per-ue comme | a v®ritable chute de | & Em
fondamental du Portugalen Europe serait ainsi tout

1 N.E. Luis de Camdes (1524/2580), le grand poéte lyrique et épique

auteur delLes Lisiades devenu le poemey mbol e de | 6identit® national
portugaise Antonio Vieira (16081697), pére jésuite, prédicateur de grand

prestige, un des plus grands adeptes du mythe du Quint Empire qui pronait un

seul pouvoir spirituel et un seul pouvoir temgo

12 Jaime Cortes&o (188860), poéte, historien et homme politique, lié au groupe de

Teixeira de Pascoais et auimaement |kenascenga Portuguesa
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particulierement, apres celui de lui avoir ouvert le monde, de lui

apporter a présent la diversité des cultures, des paradigmes et

des savoirs plan®taires, se convertissanrn
ouverte aux«nouvelles invasions barbaresqui viendraient

finalement insuffler une nouvelle vitalité humaine et spirituelle

dans le Vieux Monde encore trop centré surni@me. Ceci

pourrait alors provoquer une Vvéritable métamorphose,

r®demptrice d 6isement i qoi npourraitn étre ® p u

catastrophique.

Penseur religieux et mystique, qui choisit de faire du monde son

monastere, aprés avoir été tout prés de se faire moine,

Agostinho ne le voyait pas opposé au plein usage de la raison,

ni surtout au nouveau paradignscientifigue apparu avec la

physigue quantique, ni enfin au profond secret du concret dont

Sainte Th®r se-JdéaAvidlea,l aouCr®aixnt qudi l
®t udi ®s , ont donn® | 6exempl e. A | a (
néoplatonisme grec et chrétien, du +thalisme orieral

(principalement taoiste et bouddhiste), et de la mystique

uni versel l e, |l e Dieu O6agostiniend est I
| 6absol u dans l equel sduni ssent et s e
contraires : |l e ¢ Rien qui est Tout é. (
consci@ c e , I 6hi stoire et | a civilisation
nostalgiesaudadedu retour a la paix, de la non différenciation

entre objet et sujet. Cbest ° partir de
par elle générée que la religion et les religions en général

trouvert l eur fondement, de par l eur qu°te
entre ce qui a été séparé. Selon les termes du langage trinitaire

chr ®tien et du paracl ® i sme Tcum®ni que
entrevoir | Guni que catholicisme (uni ver
duquel le christ ani sme ne serait gubdbun aspect, C
| 6Esprit Saint, pens® de fa-on nov .
métaphysiquement antérieur aux deux autres personnes de la

Trinit®, l e P re et l e Fil s, qguobil uni fi
figures de sa manifestation et deréaélation. Dieu anonyme,

®vi dent dans | es myriades doh®t ® ony mes
radicalement occulte, ou seulement vécu dans le silence de

| 6uni on mystique, l e fait dé°tre ° | a
| 6T cum®ni sme | e pl usomnsa,stled adtam®i d neeq u e | I
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et | 6agnostici sme expriment ®gal ement d
cette v®rit® quodéon ne peut appr®hhender.
| 6un des plus audacieux et des plus i n(d
I

6actuel di al ogue iintew& &unet ur el et i nte
dimension trangonfessionnelle. Car ce qui importe est que

chacun puisse découvrir et jouir, a sa facon, de son identité

essentielle avec ce m°me absolu : ¢ I
sois Dieu/ et pour le rien qui est tout/ invente ton propssren

» (Quadras Inéditas).

Prophéte parce que visionnaire, il vit un présent déja

apocalyptiquement transfigur® par | 6 ®bl
| 6 ®t er n e FAbsenceP Pr&usrseur @teéclaireur spirituel

doéun monde ) d®voil er ,entraellesc or e di ssi mul G
divines du possible pour les consciences les plus aliénées, les

plus esclaves et | es moins attentives, ¢
la communaut® des hommes | 6i mmi nence, e
di sponibilit®, déun ®t &esluttes’a2 pourront enf
et contradictions de | 6esprit et de | 6h
ou Age doéOr, en | ui di spara’tront | es il
le ciel et la terre, le naturel et le surnaturel, le temps et

| 6®t ernit ®, | acti on emondtat contempl ati ol
Di eu. Montrant une subtile r®ception de
de Fl or e, i consid re qub- l a rel ati on
| 6Age du P r e, et ) l a relation entre |
succ der a, " | 6 Age de sshgeHs pr it , en d®p:
Christ lukrm®° me |, une wultime r®v®l ation cell e

rendre objective parce qudint®rioris®e e
de la relation la plus intime, la plus profonde et la plus secréte

de chacun avec km°® me . Si | 6Cre adbauenne a dur®
Moyentage, et si celle i dure jusqudé”™ aujourddhui, C €
la Nouvelle Ere, qui sera peétre la derniére, est cet

imperceptible dévoilement de notre intemporel et universel fond

divin. « Métanoia » ou amadhe , cbest cette exp®rience
transcendance de la scission suwjbfet qui unit vraiment
| 60rient et |1 60ccident. Pl us que par des

13 1d., Quadras Inéditas?® éd. Lisboa, Ulmeiro, 1990/1997.
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cul turel s, cbest en el | e que r ®si de | a
R®vol ution, qui ouvrt des ¢ Temps do6°tre
Agostinho gdas&i hupowgdddhui comme | a r ®f
incontournable de | a culture | usophone,
surtout , de |l a qu°te dbébune transformat.
conscience qui, au croisement critique et dramatique de la

civilisation et genit plordcawieume ur e humai ne,

nouvelle Renaissance intégrale et planétaire.

14 paulo Borges,Tempos de ser Deush esjritualidade ecumeénica de
Agostinho da Silvalisboa, Ancora Editora, 2006.
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Ethique et Citoyenneté

Guil herme do6Oliveira Martii |
Traduction Idelette Muzart

Le parcour s civique et intell ectuel d ¢
mani feste une S i n g uppuie sureunec o h®r enc e, qu
formation humaniste et scientifigue et culmine dans la

multiplicité des initiatives concernant la présence des cultures

de langue portugaise dans le monde. Depuis son action

pédagogique, en tant que professeur et diffuseur de la culture

sciertifique aussi bien que de la culture classique, domaines qui

se croisent rar ement dans | édaction dbéun
jusqud- l a cr®ation déinstitutions uniywv
do®t udes et de recherche au Br ®sil, t oL
entre les civilisations et les cultures, différentes mais

compl ®mentaires, ddAmM®ri que ou doéoAfri
ddbAgostinho da Silva a toujours ®t® ori e
®manci pation de | 6homme, gr ©ce ° la re
culture. Reprenant a son compte ldées du Pére Antonio

VierasurL6 Hi st oi ne achi mBPupuar |l e r°ve doéun en
spirituel fondé sur le respect mutuel, sur la liberté, sur

| autonomie et |l a capacit® °~ donner gr é
Agostinho da Silva s otedidre,auetr ouv ®, de f &
point de rencontre de | 6h®ritage de | a

de la premiéreSeara Novae t  m° @ughedd de qui lui
confére une originalité qui mérite toute notre attention.

15 N.E. La revueSeara Novadont le premier numéro est paru en 1921,

regroupe un ensemble notable déintellectuel s, n
politique, ma i s nieryeaindans [a oie publiquéipreea t i f do6i
(1915), bien que ndayant compt® que deux num®r os,
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Eduardo Louren-o affirmait, " propos d
gue «pour les adeptes du franciscanisme de la génération de 70

et des générations suivantes, depuis Guerra Junqueiro a Eca de

Queirés®, jusqué” Teixeira de Pascoaes et Co
méme la mythologie de saint Frangois représentait une sorte

d 6 h y pstianisnier de celui qui voulait rompre avec le

catholicisme traditionnel et, plus particulierement, avec un

cléricalisme omniprésent et rétrograde, encore présent dans la

société portugaise. Et il rappelait que le cordon ombilical

entre Jaime Cortesdo Agostinho da Silva se concentrait sur

une éthique appuyée sur une natusars la tache du péché

originel ». Il semblerait alors que le christianisme se dépouille

de | 6autorit® et du dogme, pour aller

de notre lyrisme « si innecmme n t sensuel e. Lohumani sr
universaliste de Cortesdo se projette ainsi clairement dans la

pens®e dO6Agostinho sous |l a forme dobéune
dans | 6esp®rance, en un futur sans | i mit
déune soci ®t ® maéfifcanstanea lalibesté s aussi u
créatrice.

Y

Le paraclétisme agostinien ne saurait se limiter a répéter la
gnoséologie de Joachim de Flore, il va bierdald, considérant

gudapr s | e royaume du P re ou de | a L
Sacrifice, il y a encore celuide6 Es pr it gui sdbannonce com
mar que de |l i bert® et déouverture. Agos
construit pas un processus hi storique ¢
nouvelle dialectique de la fin de | 6 hi

contraire le futur comme un lieu de rencontresletialogue,

ou les pouvoirs se distribuent et ou la justice devient la régle

débune utopie de | a |ibert® et de | 6®gali
Homme de « vaste culture bien affirmée », Agostinho da Silva

fut le premier a comprendre symboliguement Fernando Pessoa,

allantaudel’ de ce que semble signifier ses mo
a fait le rend inclassablie pour reprendre le terme de Sérgio

du Premier Modernisme portugais, qui fera émerger les noms de Fernando

Pessoa et de ses compagnons Mario déaaeiro et Almadadegreirc.

8 N.E. Eca de Queirds (184800), considéré comme le plus grand

romancier portugais du XfXsiécle, adepte des innovations du réalisme, est

| auteur, entre autres, doéurnesiMai@gf doéTuvre de [ a I
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Buarque de Holanda, Agostinho da Silva fut le paradigme de «

| 6homme coAdgrabk 86°tre singularis® comme
savoir et des savd, allant de la philologie et de la culture

classiqgue vers | a Aproximhcoesalp hi e, | 6auteur
de | o6intelligence ° |l a sagesse, gr ©c e
vertus. Son ®thique no®tait pas faite de
elle était pétriedex p®i dansel 6ancienne tradition
Duarte Pacheco Pereff®t du ¢ savoir fait doéoexp®rie
Camdes attribue au Vieillard de la plage de Belém. Expérience

au sens étymologique qui établit le lien entre ce mot et

| 6experti se, rilnmea lasdébrauilardise, allars p®

chercher son origine dans le sanspéta qui est a la base de

mots comme port ou porte ou, naturellement, comme opportun

et opportunit®. Ansel mo Borges | 6a rappe
incarne trés nettement le croisemele tous ces éléments qui

nous condui sent au Paraclite, point doar
gui signifie b®atitude et mouvement da
transcendance humanisée, point de rencontre entre raison et

esprit.

Léexp®rience comme cisgegemiomme comme p®r il
opportunité et mouvement, comme entrée et aussi comme

aspiration a la béatitudé nous voila devant une éthique

déconcertante, partant de personnes concrétes et de leurs

difficultés paradoxales. Loin de toute illusion sur une éthique

sans raines, Agostinho da Silva propose un lien solide entre

humanité et naturé de fagcon a ce que la justice se concrétise

par la réciprocité des dons et des échanges et par la capacité a

a
0

1 N.E. Sérgio Buarque de Holda (19021982), historien brésilien et
intellectuel engagé, auteur du classidqacines du Brésilivre dans lequel il
explique la création du peuple brésilien, & partir des relations entre indiens,

esclaves africains et podbluCgeeimene par | 6i mage de |
signifie pas homme gentil ou sympathique, mai s s
[cor,cordis cT ur ], | 6homme cordi al est cel ui qgui agit
du cfur et | es ®mot i eétres . Un homme visc®ral, peut

18 N.E. Duarte Pacheco Rira (14651533), faisait partie de la flotte de Pedro

Alvares Cabral, dans son premier voyage au Brésil et a accompli

déi mport annst eesn nldrsisd ot . Esrheraldede situ brifisasut eur de
ou il enregistre son expérience en tant que navigateur.
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apprendre. 1 sbagit de ¢ faire revenirtr
a unevie naturelle ».

¢ Lébheure est arriv®e de choisir une rou
» - nous ditil dansAproximacdes$ ou nous perdrons moins de

temps ° di scuter l a th®ori e, guoiquobell
présente a notre esprit et que, signe suprémeettie attitude

politique, nous soyons préts a la remplacer par une autre, si elle

se montre plus v®ritable. Mai s ce qui doc
| 6 act im@gme. lkbdst recessaire que surgissent dans le

monde, comme ce fut le cas des moines soldakdoyen Age,

des moines politiqgues, des hommes qui, sacrifiant tout ce qui

l eur est strictement personnel sur | 6
souhaitent pas de terres séparées du ciel, ni de cieux séparés de

la terre, mais encore et toujours les déwerre et cieli unis

dans une méme splendeur de fraternité, de paix et de

b®&n®di cti on. Qudédon ne suppose pas, tout ¢
en parlant ou en écrivant ou méme en pensant : cela se fera en

le faisant. »

Pour 'y parvenir, |l e pensdeur propose a
personnes, des hommes et non des | ®gend

attention aux problémes locaux et proches, et non pas seulement

aux questions plan®taires et futures ; (
lieu le contrdle de soi, suivant le chemin des expérienceset de

si cles ; d) que | 6on tienne compte de |
Dieu et pour Dieu. Nous voila donc devant une éthique centrée

sur les personnes, sur la proximité, sur le contrdle de soi et sur

| 6 a magape e fifia

Et | 6aut eur af f-mémeme , : agcQonanvi @ nbéasde
signification ni de valeur si el | e
contre ce qui nous éloigne de la perfection, qui est notre unique

devoir. Nous sommes si étrangement et si merveilleusement

compos®s doOo®t er ni t @iquetet vétiablet e mps que, n o
vocati on ®t ant doéo°tre saints, " chaqu
spécialisons, nous nous laissons entrainer ou attraper par tous

les fragments de vocation ou par tout appel passager que nous

entendons par hasard. » Au fond, ce qui est puremenbtemp

ne doit pas prendre |l a place qui doi t °t
Et Dieu, de fagon hétérodoxe et paradoxale, est vu comme
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essence de | ibert®. Cbest pour cela qubél
| 6homme et |l es anges dans | es jeux dancg
D &@n autre coté, il importe que nous puissions nous sauver par

|l i ntelligence, S i el l e est ou aspire
essence liberté, Dieu ne peut obliger personne ». Aimer

guel qudun ou quel que chose sera ainsi, p

| 6tallersdans un « climat de pleine liberté », avec tous les

risques que cela comporte. Mais « désirer est limiter la liberté »

- ce qui peut nous atteindre nem€mes et les autres également.

Et si nous vivons « dans la plus dangeeedss étapes de la

civilisatione i s6i mpose ° nous de trouver d e
étre capables de lutter et de résister et ainsi de nous émanciper,

pour atteindre la dignité humaine.

Comme le souligne Jodo Lopes Alvesa «ension mystique qui

|l 6habite est rtougoguéorrpbo®eaipta consi d
comme la nostalgie de son passé rationaliste ». Et ainsi le «
rationalisme mystiqgue d6Agostinho da Sil
de la générosité sans relache ni délai qui oriente les parcours

humains admirables, comme le furentpse ns ®e et sa vi eé ¢é.
Une tr s curieuse compl ®mentarit® sob6inst
le juste milieu, entre rationalité et spiritualité, entre raison et

mystique.

A la fin de sa vie, il avouait avoir été un lecteur attitré de Calvin

et Hobbes. Il y retrotait les deux aspects de sa vie : le sens

commun de Calvin et l e r°ve qui donne v
tigre en peluche, qui se transforme en exubérance et vie, lorsque

| 6i magination se |ib re et gue | es adul
pluie est fatale, mais leapr apl ui e ne | 6est pas. Per so
pourra jamais entraver le progres technique du monde ; mais il

est certain que ce progr s peut servir
escl avage o w. La libdrtd eependant e @eue se

maintenir que par un effort de vol@ continu et par un refus

persistant duadsipr®c idael ilsdmen,dicféfeRsrtenc e.

Agostinho cultive la pluralité. Il parle des cathédrales comme

de |ivres doéhistoire sacr ®e qui raconter
de Dieui car elle seule permet de cprandre la pluralité des
hommes. Et |l es cat h®dr al es sont l 6T uvr
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| 6i mperfection a d®t er mi n® gubell es e X
comprendr e et quobdel l es soi ent contraire
faveur . D6o% | a d®sillusion et la | assit
Le projet éthiqge d 6 Agostinho da Silva &est fort
sbappui e sur ce que Miguel Real e appell
comme un renoncement effectif de | 6exi s
rencontres sociales fondées sur des idées toutes faites,

historiguement cristalliséetibérée de pressions politiques ou
déobligations institutionnellesé e Cbest
comme dessein et comme expérience de la vérité, qui est vécue

comme un paradoxe, & mi chemin entre la raison et la vision.

Et nous enrevenonsainsiausavo® de | 6exp®ri ence acqui S¢

Agostinho, disciple de Vieira et de Cortesdo, a cru en un empire
spirituel, dont la langue serait a la fois la marque et le fil

déAri ane. Et il eut des visions, non de
qui puissent réunir compréhgion et connaissance, dialogue et

confl it ®galit® et di ff®rence. Et si [
di mension utopique de t®moignage, i est

une recherche concrétecelle du primat de la culture et de
| 6esprit au nemvideuel aetdidgeni 1t ®humani s me
uni versalisteé
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Fernando Pessoa et Agostinho da Silva:

deux variations sur le QuintEmpire

José Eduardo Reis
Traduction Olinda Kleiman, Ana Paula Costa
et Maria Jodo Gindrey

A Vitor Pomar et a Barbara Spielman,
qui ont pemis cette rencontre inattendue
et révélatrice avec Agostinho da Silva

Dansunenote nondatteyuoi qubéon | a suppo
|l es indications du texte, a
République au Portugal en 190@t qui porte le titrdecolalia
interior, Fernando Pessoa fustige, avec une ironie déplaisante,
les effets pathétiques du « fado » portugais, dans lequel tout un
chacun se revoit comme un seigneur impérial imbu deéme

" l a mesure dbébun empire sidess
frivole et sa ridicule estime de soi. Voici ce qui, pour le poéte,

est symptomati que de | 0i mpui ssance

se ®crite,

pr s

i n®

| 6exorbitante m®gal omani e, t ®mo i
d®cadent doéo°tre portugai s, qui

inconséquenteaux vieilles gloires du passé pour justifier le
sinistre assoupissement de son médiocre présent et pour mieux
abandonner toute volonté de se lancer a la découverte de
|l i nconnu: | e nouveau futur.
Pessoa, qui déroge et vitupére la vanité onirique, vide de
contenu intellectuel et de proposition agissante, cherchera,
comme s'il voulait marquer le contraste par l'exemple, a
redimensionner et revitaliser, sous une forme exégétique et
doctrinale, mais aussi métaphorique et littéraire, les virtualités
du réve éwillé, matieére premiére de l'utopie, essayant de
transformer le caractére philobate de ses propositions formelles
en possibilit®s r ®el | es, roi
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déouverture et de renouveadu des poten
inscrites d atigge du Quimonpiie.e cetteny s
tentative de recycler le critére de vérité de cette méme utopie

mill ®nariste ¢ nationali s®e e, en | 6act
aux parametres de la culture portugaise de la premiére moitié du
20e siecle, occuperont lacréativ ® i nt el |l ectuell e déun Fer

Pessoa qui se définissait -lméme comme «nationaliste

mystique et sébastianiste rationrél»

LéTuvre de Pessoa qui il l-ustre | e mieux
méme est Mensagerd!. Avec sa structure tripartitdfaséo/

Mar Portugués/ o Encoberjoelle peut étre lue comme une

sorte de synth se po®ti que qui serai-t

ni veaux imbrigu®s de r®fl exion ddéun ctt
son auteur sur | a recherche dédun sens
téléologique delarason dé°tre de |l a nation portug:

qui ne se limite pas a la narration positive des accidents de son

histoire et qui ne se veut pas réduit a la description quantitative

et mat®rielle doéun territoire, déun pe
définissentdans | 6espace et dans |l e temps,; do
antonomase, elle illustre la réflexion et justification de Pessoa a

propos de sa mission autoproclamée, prophétiqgue et méme

messianique, de son autognose en tant que poete et devin du

futur.
Or, parmiles cing symboles nationaux énumérés par Pessoa,
gui configurent Olmarportigués , ut apimgue de f

portugaise, le second a pour titre «Le QuEnipire ». Plutdt

gue de chercher a définir ou a déterminer sa nature possible, cet

empire nous as présenté comme une indispensable

représentation du mécontentement animique, comme une

nécessité logigue ou comme une cause finale de la recherche

humai ne, comme une r®alit® rendue possil
active, anticonformiste, créatrice du désirgfond ou de la

vision de | 6©Ome.

19 Jacinto do Prad@€o el h o, fi MBiciosagiaqyce iriteratura Dir.

Jacinto do Prado Coelho, Porto, Figueirinhas, 1988.2, p.635.

20 N.E. Le lecteur francais dispose de plusieurs éditions avec la traduction de

Message not amment | 6®di tion bilingue <chez Jos® Co
Bernard Sesé).
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Le Quint Empire apparait alors damdensagemcomme «

symbole e de nouvelles et insondabl es |
soi ent relatives ©° | 6°tre ou au conna’  tr
représentée comme une condition vitale gutgui fait

abandonner le mécontentement en vivant seulement la

satisfaction de la durée animale de la vie, et qui se construit a

partir déune volont® qui rompt ave | es

bi ol ogi e et de | 0histoire. Quant aux ¢
possike sa connaissance (sa gnoséologie), elles sont

évidemment de type idésisionnaire ; elles configurent

|l 6activit® de | 6©Gme du r °veur qui , “ for
en |l a chose r°v®e, et qui , N force dobe
cessation de la traosndance des lois monotones du temps

historique.

Au-dela deMensagemPessoa a écrit plusieurs notes en prose
sur le Quint Empire, annotations qui témoignent de sa facon
particuliere de penser, peétre durant les heures ou la

frustration était laplusofr t e, ou | 6i nspiration |l a plus
sur | 6esp®rance dans |l e futur de |1 06indi
| humani t ®; ce sont des notes | ibres, qu
contraire id®al de |l a conjoncture histor
donné de vivredes pensées sur une thématique prospective

qguodi l a, dans son ensembl e et , en r ®c u |
millénariste judéechrétienne consacrée, qualifiée de Quint

Empire, afin de signifier | 6hypoth se dGe

universel, un empire culturet civilisationniste qui aurait pour

levier la nation portugaise, pour voix prophétique la sienne et

pour agent messianique la figure symboligieeEncobertpun

Don Sébastiet avec lequel Pessoadmi® me para’t so6identifier
Pour avertir aussitot : «To@mpire qui ne se base pas sur un

empire spirituel est un mort debout, un cadavre qui donne des

ordres $°.

2N. E. Mythe du ¢ Roi Cach® &, |i® " la perte de
apres la mort et disparition du corps du jeune roi portugais D. Sebastido, sans

descendants, mortdn5 78 pendant |l a bataille doéAl c8cer Qui bi

2 Fernando Pesso&obre Portugal.Introdugéio ao Problema Nacional.

Recueil de textes de Maria Isabel Rocheta, Maria Paula Minéioduction
et organisation Joel Serrdo. Lisboa, Atica, 1990, p.225.
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Pour Fernando Pessoa, le Qtmpire serait ainsi portugais
non parce que le Portugal aurait recu mission, comme le

soutenait Vieira, de commandet e d6admi ni strer

entier au nom de Dieu, non parce que le Portugal serait le lieu
de naissance dbébun empereur,
avec la fonction messianique de partager avec le Pape,
représentant du pouvoir spirituel, la gouvernardiéférée du
Christ pour une période de mille ans, mais parce que la nation
portugaise était destinée a inaugurer une forme ultime de
synthése spirituelle et culturelle.

Cette idée est énoncée a plusieurs reprises et sous des formes

distinctes. Nous feran r ®f ®r enc e - troi
premiére reflete le langage et la scatologie prophétique
traditionnell e, doubl ®e dobéun

Ainsi nous savons que dans le Qthithpire s'uniront deux forces
depuis longtemps séparées mais qui tendes# eapprocher depuis
aussi longtemps: le cb6té gauche de la sageske science, le
raisonnement, la spéculation intellectuelle; et son coté drdét
connaissance occulte, lintuition, la spéculation mystique et
kabbalistique. L'alliance de D. Sébasti@&mpereur du Monde et du
Pape Angélique, représente cette union étroite, cette fusion du
matériel et du spirituel [...] En apparence, l'intelligence matérielle sera
conquise  par lintelligence spirituelle, et la spirituelle par la
matérielle. Et ceci dera aussi longtemps que cela pourra durer, car
rien n'est pérenne ou éternel, et ce Dieu méme qui a créé ce Monde
n'est peuétre pas plus qu'un des multiples "dieux" qui ont créé de
multiples  "univers" lesquels, tout en existant ensemble
mystérieusementpeuvent étre décrits comme "univers" infinis et
éternel§’.

La deuxieme note de Pessoa sur le Qbdmpire est plus
confor me 7 | 6esprit papen du
dans un | angage gqui ®voque | a
Créons un Impériddme androgyne, rassemblant les qualités
masculines et féminines, un impérialisme qui soit empli de toutes les

% |dem p. 146.
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subtilités de caractére féminin et de toutes les forces et structurations
du caractére masculin. Réalisons spirituellement Ap&llon

Latroisi me not e, dans |l a tradition proph®ti c
centriguebd et un | angage d®passant | 6e
christianisme catholique, renouvelle la grande ouverture des
possibilit®s de I 6°tre

Le QuintEmpire. Le futur du Portugalg u e j ginemds ipuisgue

je le sais- est déja annoncé, pour ceux qui savent le lire, dans les
poémes de Bandafreet aussi dans ceux de Nostradamus. Ce-fatur

est °tre tout. Qui , par mi |l es portugai s, pe
seule personnanaitti®,n, d ddudnuen e slessueluel e f oi ? Qui
véritablesportugaisp e u t , et ce nobest gubun exempl e, Vi

stérilité du catholicisme, alors que parallélement il doit vivre tous les

protestantismes, toutes les croyances orientales, tous les paganismes

dispaus ou vivants, pour les fondre « a la portugaise » en un

Pagani sme Sup®rieur? Que personne ne souhait
en dehors de nous! Si nous avons déja conquis la Mer, il nous reste le

Ciel a conquérir, tout en laissant la Terre aux Autresgtiemellement

Autres, les Autres de naissance, les européens qui ne le sont pas parce

qgubil s ne sont pas portugai s. atre tout, €
possi bl es, car la v®rit® ne peut °tre sbil

soit!?®

Dans le sillage de FernamdPessoa, mais avec plus de

conviction, et plus de prise sur le réel, Agostinho da Silva a

évoqué, en maintes occasions, de vive voix ou dans ses écrits,

cet ultime empire de | 6°tre, qgubi l a no
alternati vEmgint e ofgri lai degignation du

proph te Daniel, ou AEmpire de | 6Esprit

de |l a th®ol ogie de | 6histoire de Joach

expressions, il désigne une nouvelle possibilité ontologique.
Toutefois, contrairement a Pessoa qui, sous feggronyme

24 |dem p. 226.

25 N.E. Bandarra, surnom de Gongalo Annes, cordonnier de Trancoso, a vécu
dans la premiére moitié du X¥siécle et a composé l@sovas poeémes trés
connus du peuple portugais, ou il annongait le retour du « Roi Caché »,
malitre dda paix dans le monde.

% |dem p. 245246.
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Clvaro de Campos, propose |l e sens syncr G
sup®rieuro pour caract®riser ce dernier
Silva | 6envisage sous un mode moins c¢com,
sorte de docte ignorance comparable ° c
conemplant pour la premiéere fois les formes du monde, se

| ai sse ®merveiller par | o6énvir
pas surprenant ¢ udontlladinalittoedtdd e d
transmettre des savdaire et de construire des compétences
professiomelles au lieu de stimuler la curiosité, de respecter le
myst r e, de d®velopper |l 6affectivit® et
condition originelle aux accents rousseauiste# pu susciter

chez Agostinho de vives critiques. Pr®ci
aussi” l'a | umi re de cette ontologie de |0
copgnci dant t h®ori guement-cavec | 6¢ h®r ®s
moine breton qui, au®% i “cl e, proclama | 6homme exem
tout stigmate métaphysique originef ue | 6 on peut comprendre
latéléologed Agosti nho da Silva.

Cette t® ®ol ogie montre bien | a fascinat
cette autre ih®r ®si eo, aArRnonc®e dans I
théologique de Joachim de Fiore, celle de la future et glorieuse

re de | 6Esprit Sai n médiévdlea religiosit®
portugaise, qui sbest ensuite perp®tu®e
derniére hérésie au moment des fétes liturgiques de la Pentectte

en culte de | 6esp®rance en | a r®dempti on
louange a la libre innocence, symboliquement eprtes par

le rituel du ¢ o u rempenedg’m ®out déun enfant
permettre une bonne approche de quelyumss des aspects

fondamentaux de la pensée prophético o pi que dbdAgostinho da
Silva, reportongious & un passage de son esSducation du

Portugal écrit en 1970. On y trouve exposés les traits essentiels

ent i

onnem
e | 6®col e

Z sur le culte de | 0Esprit Saint au Portugal e
sociologiques et exi stencielles dans un ©ge dbo
Silva, "Dez Notas sobre o Culto Popular do Espirito Santo: MaisNoé&s

sobre o Culto Popular do Espirito Santo"Diispersos Lisboa, ICALP, 1989,

p.759767; 769774. Dans une perspective de problématisation histerico

culturelle portant sur les racines de ce culte et de son influence polymorphe

dans | 6hi sigalcentre ¢ 1%btule 18t T cl e, cf | 6essai doAntoni o
Quadros,Portugal, Raz&o e MistérioO Projecto Aureo ou o Império do

Espirito SantoLisboa, Guimaraes Editores, 1987.
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de son ontologie, dont procédent son anthropologie et son
axiologie, et qui dessinent par ailleurs les fondements de sa
sociologieutopique élémentaire, sans la connaissance desquels

il estimpossitk dobéappr ®hender |l a port®e de son
Ol et ri sted.
Voi ci ce quoi |l -irenerhabituelle, dangwn son auto

contexte ou, par ailleurs, il ne manque pas de mettre en garde
contre les périls des bonnes intentions, politiques et morales, a

contenu coercitif, de ces bonnes intenti
mi ses en fTuvre sans r ®f ®rence ° un huma
avec comme seule fin la réalisation du bien commun ou au nom

déun pr®tendu amour du prochain, d®bouc

sur des costructions politiques totalitaires impliqguant une
insupportable répression sociale :

Aucun adulte nbéa jamais ®t ® bon, “ aucune ®j
qui , tous, quell e qubait ®t ® |l a religion qu
d®cl ar ®s dbéaccloesd @&warcg@leisquear pr ®sent ant | 6
comme paradigme de | 6homme et ont tout mi s
s6bop re |l e retour " | 6enfance ; voi |7 qui

puissante, non plus comme survivance du passé mais comme

prédiction du futur, a cette anenne f °te portugai se, aujourdb?éd

vigueur dans les lles et au Brésil, au cours de laquelle le peuple, plus
savant que les docteurs, couronne un enfant empereur du#honde

La sanctification du monde, avec ce que cela implique de

révolution personnelle do6i nsurrecti on i nti me non C (
mai s © travers soi et pour autrui est,
ddbAgostinho, sur | es traces dbébun Antero
des o6franciscanistesb6de |l a 6g®n®r ation d

suivantes, de Guerdunqueiro a Eca de Queiros, en passant par

Teixeira de Pascoaes et Cortesdo, comme Eduardo Lourencgo le

fait observe?’. Avant toute représentation idéale du bien social

futur, avant de voir des signes ou | es
meilleur - comme dirait ErnsBloch-dans | 6 hi st oire du monde

28 Agostinho da SilvaEducagéo de Portugalisboa, Ulmeiro, 1989, p-8.
29 Agostinho da SilvaA dltima conversaEntrevista de Luis Machado.
Preféacio de Eduardo Lourenco, Lisboa, Ed. Noticias, 1995, p.14
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et du Portugal, annonciateur s dodun t em
racheter toute | 6histoire, gouver n®e par
de la mort, Agostinho désigne la matiére premiére dont est fait

| 6 chomme T et par laméme ilse désigné, pour y sonder
les possibilités matérielles de la concrétisation de ses

aspirations. Agostinho <croit gue | 6homm
sanctificati on, quobi l peut so6affranchir,
besoins les plus immédiatement vitaux etefale sa téte autre

chose qudéun instrument, simple ou sophi
vecteur de retransmission de | 6unit® ess
vie. Etilnomme le QURE mpi re ou encor-e | OEmpire du
Esprit, cette poss ueldeecollecive,i re doé°tr e, [

gui est aussi immanente que transcendante dans la mesure ou la
transcendance est vue comme uhe possibil
Il 6i mmanence une modal it® de l a transce
di scours sur cette pomesnebevét i t® sanctific
gue rarement un caractére de gravité. Du quatrain popiilaire

i Tr -dessasule la raison,/ le monde un et multiple./ Seul

| damour d®couvremPien, sotdaonppbd®dtre | ui
, a la prose de fictionpar exemple dans les nouvelldsrta e

Teresinhd, (1953) ou encoSoavenisTumul te si x
sud Américain§1989f° i, en passant par | 6essai d
commeleJ our nal 3@084B),Septdettres & un jeune

philosoph&* (1946) i, la bréve préfacé Introduction au

Retour au Paradis de Pascoaes®(1986) i, ou la note

épistolaire de circonstance, ils sont aussi multiples que

variables, dans le ton et la portée, les moyens et les registres

dont Agostinho da Silva fait usage pour évoquer la condition
existentielle ultime dela ai nt et ®, corr ®F ati ve de
sociale ultime du SairEsprit.

- O
a -
fat}

30 Agostinho da SilvaQuadras InéditasLisboa, Ulmeiro, 1990, p.61.

31 Agostinho da Silvaerta Teresinha Jod.isboa, Cotoia, 1989, p.3@1.

32 Agostinho da Silval.embrangas SeAmericanasCotovia, 1989, p.155.

33 Agostinho da SilvaDiario de AlcestesLisboa, Ulmeiro, 1990, p.448.

34 Agostinho da SilvaSete cartas a um jovem fildspfasboa, Ulmeiro, 1990,
p.6574.

% Dispersosop. cit.,p.793796.
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La sainteté est donc, pour Agostinho da Silva, une modalité de

l a volont® humaine t®moignant, pour | 6e
réalisation de la liberté vitale et de la créativité epusans

supercherie aucune, une mani re paradoxe
en ®tant . On ne peut donc | 6®voquer que
déoexemples de conduites singuli res €
entendues par l a dogmatique des religio
noéen finissent avec | a cons®cration i
m®di ati on des ®glises. Parl er de |l a conc
pour Agostinho da Silva, parler de religions instituées, et moins

encore de canonisations, mai s du princiop
sans | imites ° | 6®gard de tout <ce qui a

certes un théme qui lui est cher, mais pas par obsession
moraliste ou par prosélytisme clérical. La religiosité

ddbAgostinho da Silva est aux antipodes d
r ®b ar b a-tl pak en effed écrit i E xoou 8 e ne
connais pas do®glise &bdb@as un E maj uscu

expliqué, dans son style le plus socratique Aucun dbéentre
nous, a aucun moment, ne pourra garantir que sa doctrine est
celle qui dd®tient |l a ve®rit®o

Le Portugal dobAgostinho da Silva repr ®s
guel que chose de plus important qudun Po
l e chiffre dbé6 processus de perfectib
portugai se gu I e s-roeissfanico | a pens®e pr
ut opi gwes td A o a Silva participe dbébune |
ai nsi dire mi | ®nariste d | 6hi stoire :
syst mes de pens®e dont I opti mi sme t ®I
dans la tradition biblique judéchrétienne.

Agostinho da Silva est un auteur pgais incontournable pour

l a compr ®hensi on dédune expression subl i
| Gut opi e cell e qui a pour noyau | 6esp®
de raison et d' ©me, de vol-ont® et de vis
adire doéun futur eéraliséeawnprésegty e xt ensi on ¢
appréhendé avec passion. De ce présent, forme essentielle de la

un
6e
d
I

e
0

%¥Agostinho da Silva, fAquiCorsideragas Saber, Engenho e
e outros Textos, op. ¢itL988, p.74.
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vi e, coule |l a nostdlcgildé edildbuer @raisgi®ne he
mythico-paradisiaqué q u i pr®serve | a m®moire doun p
historiquei dont le symbole est une taine idée du Portugal

Le passé a certes légué des signes précieux et des

enseignements notables pour une société future. Agostinho

ndest pas un penseur 7 vocation concept
davantage un esprit perdu dans les nuages ignorant de la

disharmonie du monde : le noyau encuotepiqgue de sa

phil osophi e est plus vital guointell ectu
communication pure plut®tt qgque de | 6ordr e
ddébune rel ati ve simplicit®, t el | un de
compositon mei cal e qui fait | 6obj et de repri.
dans des modalités différentes, se développant, selon les

circonstances, en des variations de style imaginatives ou

solennelles, un style reliant organiguement le raisonnement

abstrait a la performance oralée theme peut étre dit utopique

dans la mesure ou il renvoie a la dédramatisation du monde, a la
red®couverte de | 6unit® essentielle sans
principe de Vi e, ” l utilisation de I
mat ®r i el | e wnh eudendépaskeinanh de itobtésllea t i

formes de mis r e, de souffrance, déignor

consi d®r ® comme wun th me proph®tique pu
dénoncer ces possibilités pour le temps futur.

1 va de SOi gubAgostiamnder da Silva noe
utopique dans la ligne de Platon ou de More, un créateur de
mod | es dobéborganisation sociale suscepti!l
leur hyper rationalité, en projets totalitaires. Agostinho da Silva
néa pas attendu | a chute du mur de Ber

abandonner le noyau élémentaire de son idéal du monde ou se

répandre en sophismes sur les dévoiements pervers de la vérité

historiccs oc i al e fiscientifiqguemento r ev ®l ®e.
toute socratique raisonner et a sa maniere bien franciscaine

d 6 a gi rité ratibnmelleameént formulée se soumet a la vérité

intuitive, spirituellement entrevue et pratiqguée, qui ne se laisse

que trés rarement enfermer dans des modes finis, digitaux,

dichotomiques, opérant a partir de circonstances données.
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Incontournable, Agdsi n h o da Sil va | 6est aussi p
compr ®hensi on de | 6®vol ution du proph®:
0l et risted avec des incidences utopi gl
qui prend généralement forme a partir du mythe de la fondation

divine du royaume du Portugal, reposant la légende de la

batai | | e * diffluséer pag uvee historiographie

nationaliste pieuse aux @&t 17 siécles.i Ce mythe se

manifeste ensuite dans la formulation idéologique de la nation

messianiquement conduiteainsi présentée par Ferndo Lopes,

au 15 siecle, dans sa construction historique de la crise

nationale de 1383 3 8 5, avant dé°tre magni fi ®e p ¢
s®bastianiste, durant | 6interr gne de |
Enfin, il trouve sa formulation achevée dans la thése de la

nation inves i e ddune mi ssi on sot ®riologique
| 6i nauguration du mil l|li®aaler e annonc® da

QuintEmpire christigue du Pére Anténio Vieira et le Quint
Empire néepaien de Fernando Pessoa, sont les figures
majeures, respectivement alf &7au 2° siécle.

La voix dbébAgostinho da Silva succ de ~ ¢
idéal et visonnaire du futur assimile et transfigure, un projet qui
peut aussi bien se r®cl amer dbébune appar:

néopaienne ou encore de tout autre mouvementtsplirou

philosophique qui pointe vers un horizon utopique de libération

totale des bl essur es de l 6°tre. Cet h o
dessiner dans une i d®e de | 6hi stoire d
exactement dans une utopie portugaise, résumée par lui dans

une nissive de juin 1991, de la série épistolaitena folhinha

de Quando em QuandoUn feuillet parci parla, feuillet était

adressé a ses correspondants et amis et non pas a ses disciples,

pui squdaussi bien il se refusait " en a
nommepoint ma“ tre ;/ des disciples, j e n
que chacun sdemploie 5% °tre/ ce n®ant qu

N. E. 11l soéagit du miracle selon |lequel J®sus Chr
roi de Portugal en lui annongdatvictoire sur les Maures et en lui donnant sa

protection pour que son royaume fonde un empire qui porterait son nom.

38 Agostinho da SilvaQuadras Inéditas. op. cjtp.75.
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Et VOoi ci ce que dit l e texte d6Agostint
comme une épigramme, en maniere de synthese et sur le ton de
la certitude prophégue :

LoUtopie portugai Seeclo€Cedland séaefbdbr mex®a 13
des le regne de Dom Dinis et de la reine sainte, Dona Isabel. Elle a

pour fondement une croyance th®ol ogig ,
nomme Esprit Saint ou DivinestlaCtéavi t ® Supr °me de |0 [

qgui se fondra enti rement en | ui " | 6©ge u
|l " humani t ®é Sbagissant des aspects prat

®t ablit sans ambiguut® qubaucun enfant ne se
biais de ce que, avec la meille des intentions, nous nommons

éducation. Conservant le génie créateur que nous possédons tous a la

naissance, mais que la vie actuelle réduit considérablement, cet enfant

sera | 6Empereur du Monde. Par ailleurs, I a
gratuite et nulneser a ®cras® par l e poids de | 6®cono
couronnement de | dempereur et |l e banquet gr
| 6Age de | d6Esprit Saint, d®j " en vigueur, o
prison locale, ouvrait la porte et libérait tous les prisonnies8ligrs

compris. Chaque année, le jour de la Pentecbte, ces actes se répétaient,
afin que nul néoubl i ©t la voie 7 sui
dans I a per s®v ®r ance, |l a joyeuse pat.i
l 6i nter m®di ai r e d¢iefutldés®minégen bienidesn, cett e
Il i eux, au Br ®si l et aux £tats Unis dbo
®v®nements divers ont fait qubdell e a q
Mais elle revivra, et ce sera pour le Moftde

39 Agostinho da SilvaUma Folhinha de Quando em Quariddunho de 91

Texte écii pour répondre a une invitation indirecte de la Confédération

Hel v®t i que ~ | 6occasi on de | Texte co mm®mor ati on de
polycopié.
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de |

De | 6i m e a
ho da Sil va

portanc
danslapenséel 8 Agostin

i
Renato Epifanio

Agostinho da Silva, dont on commémore le centenaire, est

souvent considéré comme un philosophe bien intentionné, voire

généreux mais, pour cela méme, comme un philosophe trop

optimiste, tropnng@Ph®r €eedbenédi mPeessteopa
toutefois, a la confrontation avec quelques textes de cet auteur.

Cdest ce que propos e Réflexionlemct ure de son
marge de la littérature portugaisécrit en 1957, au Brésil ou il

®t ait parti enh tedéneaet gqddetr L B6AOesi nNgt
années aprés, pour vivre les vingt cing derniéres années de sa

vie, de nouveau au Portugal.

Dans cet ouvrage Réflexion en marge de la littérature
portugaise-Agosti nho parcourt | 6Hi st oire du P
la scission gnésiaque par rapport a la Castille, en passant par la

geste des D®couvertes, jusqud- nos jour
ouvrage toutefois dépasse cet horizon. Ainsi dans le dernier

chapitre, | 6auteur propose une r ®f | exi
actuellesi entendonsious: sur les sociétés actuelles dans le

premier monde, dans | Baunefisoci ®t ®s de
refl exion ° |l a tonalit® bien sombre. Soi
de fchasser une fois pour tout es, de |
mis re mat ®maineéituddde der @féiHuwnT ati on qui n
pas aussi naugve gubdel |l e | e sembl e, ®
exponentielle de la techniqtie il pose la question du type de

société qui résulterait de cette élimination compléte de la

misere.

a
6e
t a

Que vont faire les hommesel nourris, bien vétus et bien logés et
bien transportés, que la technique pourrait déja nous présenter?

Aucune exp®rience nb6a jamais ® ® faite sur u
on ne peut rien en conclure dbébune fa-on plu
maisilyat out es | es raisons pour <craindre, par |
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pays qui sont déja parvenus a un niveau de vie raisonnablement élevé,

gue | d6Humani t® tomberait dans |l a plus d®pl c
[ e

Voill” ce gQgue | 6on peut ed®.,] "~ veri fier d
Tandis que Il a grande majorit® de | 6huma
pour satisfaire ses besoins matériels fondameritaourriture,

vétement et logemertit, | 6i mmense minorit® qui a doj
' ces besoins sembl e, dandg | a plupart, n
¢ pour quoi vVivre é. Cbdest comme si , ap
besoins mat ®r i el s fondament aux, | 6 human

plus devant soi que le vide.
Face a ce vide, a cette « vie vide », Agostinho da Silva nous
exhorte a la « vie pleine ». Mais ggerait cette vie dite pleine?

Tout dbébabor d, el l e serait certainement
vide », de celle qui ne répond pas, ou de facon insuffisante, a la
guestion ¢ pour quoi Vvivre? é. 1 néexi s

Chacun, dans son irréductiblsingularité, doit découvrir

comment faire de sa vie une « vie pleine ».

Agostinho da Silva indique cependant quelques pistes qui

trahissent | 6i mportance de | a notion de
en tant que médiation fondamentale pour atteindre a la

plénituide de la vie humaine. Ce processus commence par la

satisfaction de nos besoins matériels fondamentdux

nourriture, vétement et logement f ait que | 6auteur nbda | e
escamoté et sur lequel se fonde la dimension sociale et politique

de sa pensée, maisi | ne sbéaccompl it vraiment g u
spirituel, | orsque | 6homme parvient ~ <ce
Dans la perspective éthicnétaphysique de sa pensée, la

r®al i sati on spirituell e est ddébabord une
Cbdest par vVoi e d enentl assuméey Iqueu r e , compl t e
| 6 homme peut acc®der " | 6Esprit. D6 o %

possibles et multiples de la réalisation spirituelle: a priori, tout

autant de chemins que de cultures.

De ce point de vue, on comprend mieux | ¢
par Agostinhoad fAcul t ur e pa netvigegpas as e 0 . Cel l e

40 Ensaios sobre Cultura e Literatura Portuguesa e Brasiletiganisation
Paulo A.E. Borges, Lisboa, Ancora, 2000I. |, p. 84.
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sOi mposer de fa-on plus ou moins Ai Mp®tr
culture. Elle est mise en valeur pour que nous, Portugais,
puissions nous élever par son entremise, vers un

accomplissement spirituel. Tout au plus,e | est | 6exempl e

gudbAgostinho da Silva voul ait donner au
peupl e qui sO®l ve par le fait ddassun
cul ture, en sbaccomplissant aussi spiri
i mposer N débautres peuples cette cultur
pour | es encourager " d®vel opper | es | e
seul ement , qgubi l sbagit: gque chacun, c
prenne en charge | 6int®gralit® de sa pro
Dans notre perspective, le Quiatmp i r e ndoest gue cel a :

| 6 e stpnpE @ans lequel lesommunautés et les peuples
pourront, de fagon entierement libre et pléniére, assumer leurs

cul tures. 1 ne sobdagit pas déun empire

mai s déun empire pour t ous, donc, ®g al
portugais, car la culture portugaise y aidde cité, comme les

autres. Voil " ce qudi l y a | ieu de soul
| 6accent mis par Agostinho da Silva sur

et qui a souvent donné lieu a des malentendus. Cet accent doit
étre entendu, surtout, comme une voiesvarpleine réalisation

spirituelle.

Cette vision de la culture a été contestée et certains soulignent

gudau contraire, | a r®al i sati on spiri-t
| 6inverse, par | e d®@detouelierent de | a cult
privilégié a une langue paotliere. Dans la perspective
agostinienne, cbest de | 6approfondi sseme

langue que le discours philosophique peut émerger comme tel.
1 ne serait sinon quobébun discours ¢commi
communication. Par analogie, la voie defleine réalisation

spirituelle passerait par | 6approfondi s
culture, de | a vision du monde que | 0o0r
Autrement, ell e ne seraidte qudune Vvoie

facile a généraliser.
La valorisation de la cultura aussi des virtualités matérielles

et, plus spécialement, sociales. Seule la culture peut soutenir
une soci ®t ®. Si une soci ® ® ne soO0o®tabl
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strictement économiques, elle ne résistera pas a la
désagrégation. Malgré les réticencesdequedgns, cO6est bi en
par la culture que se raffermissent les solidarités entre les

nations. Si les Portugais furénet continuent a étriesolidaires

avec | a cause de Timor, cbest parce quoli
entre | e Port ug dénculturel, précisément. de Ti mor un
M° me s | 6amour de | 6humanit® se dit s a

culturel tisse une trame solide.

42



de | 6 Ecol

vV a
S«o0 Paul o

Agostinho da Sil
" | 6Ecol e de

Anténio Braz Teixeira

Dans son singulier parcours spiritetlexistentiel, partagé entre
Portugal et Brésil, Agostinho da Silva a fait partie des deux plus
importantes et plus influentes «écoles» philosophiques de

| angue portugaise du 20e si cl e, | 6£col
Séo Paulo.

Pedro Amorim Viana

Lemouvement sp®cul at i f que | 6historiogra

portugaise a convenu dbéappeler £col e de
vers 1850, avec la réflexion de Pedro Amorim Viana (1822

1901) , professeur de | 6Acad®mi e Pol yte
réflexion que ses discipb et continuateurs ont prolongée au

20e si <cl e, déabord -~ Porto pui s, " par
Li sbonne, 0% sbest regroup®e | a plupart

guatrieme génération, aprés la mort de Leonardo Coimbra et la
fermeture définitive de la premiéraéulté de Lettres de Porto.

Penseur spiritualiste et philosophe de |
a centr® sa m®ditation sur | 6i d®e de Di e
raison et foi, philosophie et religion, dans une orientation
rationaliste qui adsd@®@lomi,gndidt nsdped r dtai onr
chrétienne, de la théodicée et de la théologie philosophique
portugai se. Pour notre philosophe, l a f
une révélation naturelle, une illumination supérieure de
| 6entendement dont taieom etlnonmi t es sont ce
pas un ph®nom ne surnatur el ou une affec

part, les vérités rationnelles seraient des révélations divines, car
|l a raison se trouve en communication ave

43



facon mystérieuse ou surnaturelle, mais dasslinites. La

pens®e et |l a raison humaines ndéont donc
de | 6essence infinie de Dieu mais seul en
et pour nous. Pour Amorim Viana, au dela du domaine de la

raison, il y aurait celui du sentiment moral et celui mgstéres,

relevant du domaine des vérités qui dépassent la capacité de

|l 6entendement mai s qui ne sbdopposent p a
Vérités rationnelles.

A partir de cette id®e dbébune raison s %r
divine, du processus logiatiscursif ¢ de la finalité

transcendante débune raison qui, graduel |

se fait de plus en plus adéquate a la connaissance du réel,
découlaient pour le philosophe certaines conséquences
métaphysiques et théologiques. Parmi lesquelles, le manque de

sens de certains dogmes chrétiehsa Tr i ni t ® -et | 6l ncarnat.
car Dieu est impersonnel et ne peut pas se révéler dans une

forme corporelle; du p®ch® originel et

Di eu, science et lumi r e, ne peut emp -
chercherlaat ure divine avec sa raison; I 61 mp

prophétie, du miracle et de la médiation des anges, car Dieu se

fait connaitre a la raison et non pas par des visions fantastiques

du futur, la création divine est permanente et perpétuelle et les

lois naur el | es sont inalt®rabl es. Déautre [
création est essentiellement bonne, ni le mal, ni le démon ni

| 6enfer ne peuvent avoir doexi stence r¢
serait i mmortelle mais | 6homme ne devi e
esprit. Aprés la mortil habiterait un autre espace, ou il naitrait

et mourrait, dans une succession indéfinie de morts et de

naissances, dans une sorte de retour ascendant, par lequel

| homme serait chaque fois plus parfait
une perfection infinie®s er v®e ~ | 6gtre Absolu de Diel

Critiques a la pensée de Amorim Viana
La pensée philosophique et religieuse de Amorim Viana a fait
|l 6obj et déi mportantes critiques par deu

génération suivante, Basilio Teles (18BR3) et Sampaio
Bruno (185%1915), surtout pour son idée de Dieu, son concept
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de raison et sa négation de la réalité du mal. Reconnaissant tous

|l es deux, contre | eur ma“  tre commun, I 6
brutale du mal dans | 6homme et dans | a n
propaaient deux réponses différentes a ce probléme décisif.

Bas?2lio pensait gue | 6existence et la r

qgue Dieu ne pouvait pas exister, car il était impossible

doadmettre | 6i d®e dbébun Dieu Cr ®ateur, T c
Bon, qui pourrd empécher le mal mais qui ne le ferait pas,

abandonnant | 6homme ° wune vie de doul eur
mort.

Pour sa part, Bruno pensait concilier I
| 6exi stence du mal en soutenant que, pat

Per f ect i @me,nitidl, aurhd sooffgrt une chute ou une
scission, qui aurait donné origine au monde et fait de Dieu un
Dieu imparfait. Pour lui, Dieu ne serait pas le créateur du
monde, la raison naitrait du mystére de la chute divine. Le sens

de | 6®v ol utei onerdcau t marod c | e retour " I
pri mordiale de Dieu, ' a r®i nt ®gr ati on de
| Homog ne initial, et la mission trans

serait de collaborer, activement, a cette dévolution a Dieu de sa

Perfection et de sa toute puissamystérieusement perdue.

La pensée de Bruno, son idée de Dieu, sa récupération

philosophique des notions de mystére et de miracle, son concept

ddbune raison qui pl onge dans |l e myst re
scission divine, de la vérité comme une erreurquabafois

amoindrie, ont influencé le grand pogtieilosophe Teixeira de

Pascoaes et sa théorie destaiddade s a conception déun Diel
déchu dont le péché est le monde ou la création, ainsi que le

naturalisme de Teixeira Régo, le plus important et le ghestd

di sciple du philosophe de L6061 d®e de Dieu

Leonardo Coimbra
Leonardo Coimbra (188B936), le plus grand philosophe
portugais de la premiere moitié du 20e siécle, dans un dialogue

critigue avec Bruno, semblable a celui que Bruno avait tenu
avec sonmaitre Amorim Viana, basé sur sa philosophie
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créationniste, refuse les aspects essentiels de la théurgie

prophétique de son prédécesseur.

Le point de départ de la pensée de Leonardo est le probléme de

la connaissance. Pour que la connaissance soit poskiblat

quoi l y ait une profonde analogie entre
qgue cela signifie que la pensée est une reproduction ou un

double de la réalité. La réalité est une création de la pensée, qui,

par la rationalisation des intuitions, forme des iorns,

lesquelles, a travers un procés dynamique et ascendant,

deviennent un systéme, qui partant du monde parvient jusqu'a

Di eu. Selon |l a pens®e de Leonardo, | 6°t
de notions r®elles et non pas de <chose:
créateur tla réalité est plurielle. La raison est dialectique dans

son processus, expérimentale par sa capacité de faire la

synth se entre | d6esprit et | 6exp®rience
cbest par | a raison que | 6homme particip
quiseréevl e dans | 6harmonie sacr ®e et amour e
Pour | e phil osophe portugai s, l uni ver ¢
monades unies dans | e dynami sme de | 6 amc
centr e, tandis que |l a r®alit® est l e r®
pensée par laconai ssance et de I daction divine
uni fiant, car Dieu est | 6amour incr ®®, |
Dans la philosophie créationniste de Leonardo Coimbra,

| 6amour est | 6essence m°me de | a r®alit/
plus haut degré et Dieu est plus haute et parfaite mémoire,

pui sque | a m®moire est | a condition de |
de | a proportion de | dunivers cr ®®.

Sel on | 6anthropol ogie cr®ationniste, | 60
per manente c¢cr®ation divine, mai s | 6homm
connai ssons nbéa plus sa nature originel]
un °tre d®chu, dont l a nature premi re s
de | a chute ou du p®ch®, qui, pour | e pl
et | 6explication de | 6existence et de |
Leonardo, seul le secours amoureux de la grace divine pourrait

aider la |ibert® des monades ~ rr®cup®rer
et de | 6homme.

Ame naturellement religieuse, le philosophe créationniste était
profondément attiré par la personne humalivine du Christ et
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par | a figure de Saint Fran-ois doAssi s
philosophie devait étre un chemin vers Dieu et se terminer en

religion. Déautre part, sa pens®e, appu
scientifique, large et trés actualisée, visait uneologte de

|l 6esprit qui faisait une place fondament
par |l aquelle | 6homme peut surmonter | a d

Agostinho da Silva, disciple de Leonardo Coimbra

Fondateur et directeur de la premiere Faculté de Lettres de

Porto, &périence pédagogique, culturelle et spéculative unique

dans le Portugal du 20e siécle, Leonardo Coimbra y a formé un

trés important groupe de disciples qui ont toujours reconnu la

valeur et la signification de son magistére spirituel et ont donné

suite, hacun ° sa fa-on, " des aspects esser
et de sa pensée.

Parmi ses plus importants disciples, a cété de José Marinho

(19041975), Alvaro Ribeiro (1904981), Delfim Santos

(190721 966) et Sant 0 ARyl fAut ptacet si o (1902

Agostnho da Silva dont | 6T uvr e, en d®pit
révéle une trés claire convergence avec celle de Leonardo, ainsi
gudavec celle dbéun autre professeur de |

Porto, Teixeira Régo (1881934) et avec la pensée du grand

poétephilosophe Teixeira de Pascoaes, tous les trois figures

maj eures de la troisi me g®n®ration de
mouvement Renaissance Portugaise, créé a Porto en 1912 pour

donner un sens spirituel a la récente république positiviste

portugaise.

Quoigque Agosti nho da Sil va ait pl us déune
di stances dbébavec Leonardo et ait ref uscd
phil osophe ou dilLaJoiepalDeuledretlal 6 aut eur de
Grace il sbav re ®vident gue sa pens®e
léonardienne et présente deandes affinités avec celle du

phil osophe c¢cr®ationniste. Cbest | e cas,
concerne le sens profondément spiritualiste de la pensée
ddbAgostinho, son attrait pour 1l e franci s
philosophie menant a la théologiedeta mystique. Mais aussi

sa vision de | a vocation premi re de |6

a7



libre et la sainteté, sa conception de la multiplicité et de la

vari ® ® des formes dbébexp®rience, l a solwu
I e probl me du ma | conférditéd mport ance quaoi
connaissance scientifique ou sa préoccupation permanente avec

|l es probl mes de | a formation de | 6homme
de | 6®ducation.

En ce qui concerne le pogthilosophe du saudosismo, les

affinités sont aussi trés significativess:| suf fit dé®voquer i ci
déune part b Réftexionen Marge dg la ittétatare

Portugaise( 1957) , en tant gue ©philosophie de
Portugal, doit au livre de Pascoakss Poétes Lusiad€$919)

et , déautre part tesdnddordc®erairda@ que ri en n
oppos®, ce gudAgostinho nommai t | e p
do" ateot ®i s me" , sel on l aquell e | e Di a
Dieu.

La pr®sence de Teixeira R°go dans |l a pe
ddbAgostinho da Silva oreprdfondvi si bl e, surtc
i nt ®r °t pour l a religion grecque, t h me
l'ivres, et dans |l a th®orie du sacrifice
essai sur la comédie latine, assez proche de celle de son maitre.

e
r

O O

Formation de | 6Ecol e de S«o Paul o

Lor sgub e mostithe 4&d Silva décide de quitter le

Portugal pour aller au Brésil, sa conception du monde et sa

pensée philosophique et religieuse vont étre confrontées a une

réalité nouvelle, qui élargira son haorizon spirituel et lui fera

conna’tre | a igdoiremet rds ilaodestinéeedu | 6 h

Portugal, la signification du culte populaire du Sd#isprit, le

sens m®t aphysique et esknpiet ol ogi que de |
et l a valeur presque proph®tigue de
et de Fernando Pessoa.

Aprés avoir véu a Buenos Aires et Montevideo pendant un an

et avoir travaillé & Rio et en Paraiba, le penseur portugais, ou

déja lusebrésilien, se retrouve a Sao Paulo, au moment ou

venait dé°tre cr®® | 6l nstitut Br®silien
di recte dS@oHRadoftcol e de
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Parce quobéils pensaient que | e mouvement
d®cl ench® par |l a Semaine doArt Moder ne
phil osophie et que | denseignement des u
ne visait pas a promouvoir la pensée créative, libre et

indépendante et méme ignorait ou meéprisait le passé de la

meéditation philosophique nationale, Miguel Reale (12006),

Vicente Ferreira da Silva (1948®63), Heraldo Barbuy (1913

1979) et quelques autres intellectuels plus jeunes, comme Luis

Washington Vita (191-1968), Renato Cirell Czerna (1922

2005) et Gilberto de Mello Kujawski (1929) créérent, en 1949,

une nouvell e i nstitution cul turell e,
Philosophie, dont la vocation et le projet était de favoriser la

réflexion philosophique librea partir de la situation spirituelle

du Br ®si | et | 6®tude de son pass® phil os
Gr ©ce | 6action de Real e et de Vicent e,
ann®es suivantes, | 61l nstitut est devenu

véritable Ecole philosophique : & coties fondateurs, sont

apparus des personnalités comme le philosophe de la science

Milton Vargas (1913), le jeune disciple de Vicente, Adolpho

Crippa (19292000), séduit par le probléeme du mythe et ses

rapports avec la culture, Jodo de Scantimburgo (19&Bgseur

thomiste, ainsi que le belge Leonardo Van Acker (1B386),

les portugais Agostinho da Silva et Eudoro de Sousa §1911

1989), philosophe de la mythologie, le juriste philosophe italien

Luigi Bagolini (1913) et, quelques années plus tard, un tres

intéressant penseur tcheque, Vilém Flusser (1931).

Mal gr® | 6individualit® tr s nette de <ch
| 6£col e et la diversit® de | eurs point:c
positions philosophiquesi qui allaient du culturalisme

histéricaaxiologique de Reale, des théories du mythe de

Vicente, Eudoro et Crippa ou du Rilalisme de Czerna

jusqudau paracl ®t i s me franciscain d
ratiovitalisme de Vita et Kujawski, au n#tomisme de

Barbuy, Scantimburgo et Van Acker, a la réflexion

épistétmologige de Milton Vargas et ~ |1 6origina
langage de Flusser leurs affinités et leurs convergences

théoriques, réflexives et thématiques sont significatives et

(@))
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d®notent une appartenance 7 une m° me ff a
qui définit un Ecole.
L6£col e de S«o Paul o semble caract ®ri s®

sp®cul atif envers | e sacr® et | 6exp®rien
sur | e concept, | 6origine et l e sens de
avec |l e mythe et |l es valeors, |l e probl n
essentielle historicité, la considération philosophique de la

po®si e, de | 6art et de | a technique, aya

d®part commun des <conceptions ou des v
comme liberté.

1 est i nt ®®ressant deeucde rtést at er gue, qu
différents points de départ spéculatif, ces philosophes, qui ont

maintenu un dialogue fécond avec des écrivains comme

Guimardes Roéh et Dora Ferreira da Silfa épouse de

Vicente, dans ses parcours philosophiques personnels, sont

parfois arriés a suivre des voies réflexives assez proches ou
convergentes. Cbest ce qui est arriv® av
de la pensée de la maturité de Barbuy, Czerna, Flusser ou

Milton avec les positions philosophiques du dernier Vicente,

avec | 6 a c tence mlu neagistéde alé Widehte ou de
Eudoro sur | 6®vol ution sp®culative de
moi ns d®ci si ve, dans |l 6i nt ®r °t de Kuj a\
| 6exp®rience religieuse, avec | e permane
a tenu avec la pensée de son maitreeRegli a aussi beaucoup
influenc® |l es ®tudes déinterpr®tation d

brésilien de Vita.

Agostinho da Silva et | 6Ecol e de S«o Pau
L6Tuvre et l a pens®e dbéAgostinho da Sil\
son contact le plus intense avec les autmsésentants de

| 6£Ecol e de S«o Paul o, rev | e une plus gr

41 N.E. Jo3o Guimardes Rosa (19D®57), conteur et romancier brésilien,

m®decin et di pl omate. Par miPremiéeres T uvres traduites:s
histoires(1982),Buriti (1987),Diadorim (1990), Tutaméia(1994), Sagarana

(1997),Mon onclele jaguar(1998).

2 N.E. Dora Ferreira da Silva (192806), poéte et traductrice brésilienne.
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direction philosophique et spirituelle de Vicente, Dora et

Eudoro quobéavec celle de Reale et de ses
comme Czerna ou Vita.

Ce rapport spirituel et affectgrofond du philosophe portugais

a Vicente, Dora et Eudoro est évident dans le contenu de la

pens®e et de | 6Tuvre produite dans <cett
Dialogue de la Meret le Dialogue de la Montagnegue le

philosophe brésilien écrit a la fin de sa lréxe et dont les

guatre protagonistes sont désignés par des pseudonymes, sauf

Agostinho, nommé par son prénom George.

La participation du philosophe portugais au moment de la

nai ssance de |l 6£col e de S«o Paul o COM
chaque fois plus granq u 6 i | va accorder au Br ®sil c
nouveau Portugal en train ddéaccompl ir
réalisation pleine a été suspendue ou interrompue a la fin du 16e

si cl e, apr s -Quidir, degtinéeiet missiahd Al c §cer
Tcum®ni ques t h®idtoivesd® Eutur dd ®§re” d a

Antonio Vieira et poétiquement exprimés par Fernando Pessoa

dansMessage

Si Agostinho réfléchit aux thémes et problémes fondamentaux

de | 6 £col e, tels qgue | e sens fondateur C
cosmique du baroque Iuboésilien, la valeur libératrice de la

technique pour | 6homme, | i mportance acec
culture en tant gubexpression de | 6©Ome
Vicente, Czerna, Crippa, Barbuy et Kujawski, il accueille un

concept de raison en dialogueatniciel et fécond, avec le

senti ment , l 6i ntui tion et | 6i maginati on
| 6i rrat i on fagidnnelosgi, cochme la plupart des

autres penseur s r®uni s autour de I 61 n
Phil osophi e, il c o mpcrre®nadt rlidcees, p rcibte scto,mme
pourtant, | 6avenir de |l a culture et de |
portugaise et le réle du Brésil et du Portugal qui se situent au

ciur de ses pr ®occupations i ntell ect ue
comme le révélent ses livreRéflexion enMarge de la

Littérature Portugais€1957) etUn Fernando Pessod 959), et

les essaisConsidérant le QuirEmpire (1960), Oecuméne

(1964), Quinze Principes Portugaigl965), Es qui sse dbune

Théorie du Brésil 1966) ouQuelques Considérations sur le

n
(
u
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Culte Populaire du SaintEsprit ( 196 7)) , l'ivres et essais
écrit pendant son séjour a Santa Catarina et a Brasilia, apres

avoir quitté Sdo Paulo, avec son ami Eudoro de Sousa.

Tous <ces essais sont | 6accompl i ssement
pensée du philosopheidobrésilien et marquent le tournant

définitif de sa métaphysique religieuse, parfois assez proche de

certains aspects fondamentaux de la philosophie religieuse russe

du 20 siécle, surtout de Chestov, Berdiaev et Boulgakov.

Si Vicente Ferreira da Silvgar son négaganisme, en bien

des points semblable a celui de Fernando Pessoa, par son

pol yt h®i sme et son i d®e th®ophanique db
emplie de dieux, est le plus brésilien des philosophes brésiliens,

comme, chacun a leur maniére, Mario dendfadé® et

Guimardes Rosa sont les plus brésiliens des romanciers du

Brésil et Jorge de Lima le plus brésilien de ses poeétes,

Agostinho da Silva est le plus luboésilien des philosophes de

langue portugaise du 20e siécle, celui qui a su comprendre et

dre I e sens profond de | 0histoire spirit
Br ®si | , déune histoire qui, comme <cell e
histoire morte du passé, est une histoire prophétique du futur,

une histoire des possibilités imprévisibles de la liberté de

| 6 homneui seule peut rendre possible | 60
SaintEsprit, royaume dont Agostinho se veut un précurseur, un
bO©ti sseur et un proph te, royaume oY% i

pauvres, ni de prisons et ou tout le monde, comme son
Empereur Enfant, aura libfe et joyeuse innocence des poétes
et des saints.

Janvier 2007

43 N.E. Mario de Andrade (189B945), professeur, critique, poéte, conteur,

romancier et musicien, participant ~ |l a Semaine d
Paulo.P ar mi ses T uvres LpouAbplpir@enst(1996) ofkimrarsd e

Aimer verbe intransitif1997),Macounaima ou le héros sans aucun caractére

(1997).
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Agostinho da Silva écrivain: poésie et fiction

Miguel Real

Parler de Agostinho da Silva comme écrivain est une tache

di fficile parce qubil nbest vrai ment pa:
autres.
La prose narrative et la po®sie db6Agost

déautor®fl exion plut®t qudun engagement
roman et la poésie comme instruments de la pensée, comme

moyens de dévoiler une conscience qui dépasse les limites

catégorie | e s de notre cul ture. 1 | 6avoue
cherche pas a faire de la littératurél est un écrivain

philosophique ou, pour mieux dire, un philosophe qui écrit des

récits en prose et de la poésie.

Agostinho da Silva a écrit et publié trois volusnde récits

pendant la décennie de 50 premier, daté de 1958ierta,

Teresinha, Joanpuis en 1955 Ma c®# ¢ e gat en 1957,

Dona RolinhaAda Carlos, Tumulto Seet Clara Sombra a das

Faiasnd6ont ®t® publi ®s qubden 1989.

Dés ses premiers textes B963, il déclare formellement ne pas

accorder doéi mportance au style |litt®rai
dans la présentation de sa nouvéMlacacePregq Agostinho

da Silva registre la moindre valeur de son travail esthétique sur

le langage il déclare nepls | ire de romans, depui s g
qguitt® |l e | yc®e. 1 r® t re ce jugement
| 6ensembl e de cont es, publ i ®s en 1957

Lembrangcas SeAmericanas de Matetdaria Guadalupe,ou

il affirme se placer hors de la littératuretera n t : gAInéi,a r t
si la critique [littéraire] me le permet, je continuerai hors de la
littérature. [La littérature] est un sujet sérieux et difficile pour

moi. Je me sens ainsi plus ° | 6aiseeée.

Al or s m°® me quobi l sembl e poss®der un se
éduqué, Agostinho da Silva ne prend pas la littérature au

sS®ri eux, comme mode dbébexpression et de
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gue dans des moments doéoisivet ®, guand
en repos. Dans ce sens, la |litt®rature
réflexion et, defait, ses récits brefs et toute sa poésie

ressemblent davantage a de petits essais avec des personnages.

La forme littéraire la plus utilisée est le récit mémorialiste, et

plus particulierement les récits de voyages dans différentes

parties du monde, nwiil explore, dans le méme temps, le

th me de | 6i mpossibilit® de | 6amour absc
une femme. Toutefois, il lui manque un style par lequel il
soaffirmerait comme ®crivain, une ®critt
individualité. Ecrire correctementdoe st , pour Agostinho da
Silva, faire de la littérature. Cela ne suffit évidemment pas a

faire de | ui un bon ®crivain. Son dTuvre
de la philosophie au Portugal, mais pas danslle de la

littérature.

Léauteur avait de seedituerehorg denlaci ence
littérature esthétique. Il donnait trois raisons au refus de ses
Tuvres romanesq: erememiprdieu, ldursstyle r i t i que

parlé, a la brésilienne ensui te, | 6absence de personn
personnages et une tradme narrdtive adidcee nce do
Aujourdbhui , nous savons qubaucune de
néi nval i de une Tuvre ¢comme non ittt ®r ai
| 6absence de tout travail esth®tique sur
La |litt®rature est moi nhetgdea r ®al i sati on
gubune activit® dilettante qgui per met
impressions de la vie, une sorte de témoignage sur sa propre vie

par |l equel | 6auteur r ®f | ®c hi t "’ ses [
idéologiques.

La volonté de Agostinho da Silva de se placer hiesla

littérature seraielle une stratégie rhétorique pour faire

remarqguer | 6or i3 JomgaAmadoRau Brésil, ses t extes
et Alves Redol, au Portugal, avaient placé des affirmations trés

semblables, en épigraphes de leurs liveéacau et Gaibéus

manifestant ainsi un évident mépris pour la littérature

«officielle » de leurs deux pays. De méme, les jeunes

surréalistes portugais proclamaient dans les cafés de Lisbonne

leur absolu mépris pour toute littérature traditionnelle, et, neuf

ans aprés ladéclaration de Agostinho da Silva, le jeune
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Almeida Faria manifesterait le méme mépris dans son premier

roman,Rumor Brancoen 1962. Il y a petétre la une tradition

portugaise de <critigue et doéaffirmati on
dé®crire.

Seraitce donc ua stratégie, pour créer une nouvelle forme

déexpressi on, comme | es autres ®crivai
pensons au contraire que Agostinho da Silva est siecére q u 6 i |
a conscience dé°tre un p®dagogue, un

théologien, sans doute, pas un écrivai

Alors que, dans les années 1950, il était surtout un penseur des

civilisations classiques et de la religion chrétienne, il avait écrit

guel ques Tuvres p FConlversatiorp dvécqg u e s cC omme
Diotima et Sept Lettres a un Jeune PhilosopMais cela ne

faisait pas de lui un écrivain. Adela de la preuve intérieure

| 6affirmati on de -mBmeyavouanhriepasda Si | va, I ui
étre un écrivain, il montre bien ne pas prendre au sérieux la

littérature. On ne trouve dans ses textes aucune référence au

modernisme brésilien ses personnages traversent Recife,

Pernambouc, Ada Castro est arrétée dans un poste de police

déun quartier qui ne peut °tre que | e B:
Manuel Bandeira, et le narrateur ne fait aucune référence a sa

poésie, Matews-Maria voyage dans le Minas Gerais, sans se

soucier de Drummond de Andrd8iei de Guimardes Rosaul

dans le Rio Grande do Sul sans faire aucune allusion aux

thémes chers & Erico Verissitho al or s | 6®crivain 1|e pl
célebre du Brésil. Matetidaria aime Bahia, la ville de

Salvador, mais il ignore la saga ouvriére que Jorge Athado

4 N.E. Carlos Drummond de Andrade (1902387), né & ltabira, dans le

Minas Gerais, est un des plus glamoétes brésiliens du XXiécle.

% NL.E. Erico Verissimo (190%975), retrace dans une trilogie la trilogie

romanesqud,e TempsetleVe(t9491 96 1), en une vaste fresque, Il 6 hi
| et hnol ogi e, |l es conflitsiofprarldedoi ques et soci aux
Sul de 1745 a 1945. En francaisol.1. Le continent(1996); vol.2. Le

portrait de Rodrigo Cambarfl998).

8 N.E. Jorge Amado (1912001), grand romancier brésilien, originaire de

Bahi a. Ses premi res Tuvresmaaweasti tuent de fait
Le pays du Carnava{1931), Cacao(1933), Suor(1934), Bahia de tous les
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vient de publier, il parle du sertdo, sans penser a Graciliano

Ramos ou a José de Alencait explore le fleuve Madeira

jusqubdau Bel ®mliredbA SélvadeFerrgssdeans y ¢

Castro. Les personnages de Agostinho da Silva sont des

monades littérairesils pensent toutes choses, ils remarquent

tout mais ils ignorent la littérature brésilienne contemporaine.

Si nous appliquons la méme logique a la littérature portugaise,

nous parvenons a la méme conclusiohgostinho da Silva

reste extérieur aux différents mouvements qui traversent la

littérature portugaise dans les années 1950 et 1960.

En sommeHerta, Teresinha, Joasont trois nouvelles trés bien

écrites du point de ' grammatical. Elles manifestent

essentiellement la fonction dénotative du langage, avec un

contenu réaliste, surtout dans les descriptions et les dialogues,

sans aucun souffle lyriqué q u i rappell erait son Tuv
poétique- ni travail esthétique sur leahgage. Le réalisme se

couvre parfois dbébun manteau romantique,
description des personnalités ou des visages des personnages, y

dessinant des traces de | 86inqui ®t ude, d e
ou du ciur en souffrance.

Agostinho da Silva est essentiellement un écrivain

philosophique. Comme tel, sa prose littéraire reprend tout

ddébabord, |l e th me de | 6errance, de | 6®t ¢
personnages principaux, cherchant dans les lieux, les paysages,

les animaux, les hommes et les feenm;m des points doéappui
provisoires a leur soif de transcendance, de recherche de

l i nfini, comme si l e temps et | 6espace
mouvements existentiels dans um& crucis obligatoire et
irr®vocable, o0o¥% il fe@ame ®pul 8esptiet corps

se fondent dans une existence spirituelle consciente de soi et
|l i b®r ®e de tout e r®al i t ®. Ses personnag
créateur, de simples pélerins sur la Terre.

saints(Jubiabg 1935),Capitaine des sabled937). Tous ces ouvrages sont
traduits en francais.
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Par ailleurs, les principaux personnages de Agostinho da Silva

sont en ®tat doOooisivet® per manent e. LOoi s
comme résistance au travail obligatoire dans la société actuelle,

concu comme un chatiment ou une peine. Chacun suit ses

tendances intérieures, son intime désir de vivre, réalise la

pluralité des personnalités que chaque individu posséde. Il doit

étre pluriel et créateur, infiniment pluriel et infiniment créateur,

sans obligation a travailler tous les jours. Le travail est présenté

comme anthat ur el |, |l 6oi sivit® comme naturel |
voyager, converser, débattre, créer, étre une chose et puis une

autre, étre différent tous les jours. Ces personnages ne

connaissent pas la vie quotidienne, avec une maison et un

travail d®fini. Leur mode de vie est | be
lls ne dominent pas leur vie mais se laissent porter par elle.

MateusMaria Guadalupe vit cet état de pérégrination sans but

déterminé au contraire, il répond aux interpellations

imprévisibles de la vie, en suivant le hasard.

Enfin, tel MateusMaria Guadalupe c 6 e s't | a recherche de
 6amour qui pousse | a d®ambul ati on sans
est le sens philosophique des petits romans de Agostinho da

Silva. Toute |l a vie y est subordonn®e

qui unit, qui fond, qui concilie, quijoink. a s ®p ar ati on coest | e

mal, la haine, la jalousie, la compétition, la concurrence.

Léamour est attente, comme | e montre D.
une union universelle, comme le montre la dissolution de deux

corps en un, recréant, en un instant, le mameitial

génésiague de la création divine. Mateus Maria Guadalupe,

comme son auteur , est un assoi ff® dobéan
déAbsol u, qgue seul un grand Amour peut
vie sociale ne permet pas | 6existence de

| ebrance éternelle de Mateus Maria Guadalupe ne se comprend
que subordonnée a la recherche de cet Amour Absolu, qui une
fois rencontré, transfigure la vie qui devient une «vie pleine».

Parce que | 6Amour entre | es hommes est |
parfait sow e ni r de | 6amour de Di eu, | e i er
ont ol ogi que, ce qui reste de Dieu en 1268
fusion d®finitive de | 6homme en Dieu api

entre un homme et une femme ne se réalise pas par le mariage
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institutionnel, mais par laufsi on des ©mes qui , " | 6i nst
 Guni on, ouvrent un nouvel horizon par |
a ni mariage, ni travail, ni Etat, ni division sociale.

«MacacoePrego» est un conte ou Agostinho da Silva montre

une vie sans amour. Macaco Prego estJab biblique, un

enfant qgui nbéa riielamortTubauvolé | ui a ®t® ret
Cindinha, la protection de Luis, aprés la mort de Cindinha et

| 6amiti ® du chien. Macaco Prego, | 6enf an
amour, sans amitié, est condamné a une noreegis et finit

par mourir doéun accident . Mai s, avant

physiguement, Macaco Prego est déja socialement mort,

personne ne sait quo6il existe. Personne

«D. Rolinha» est sans doute le meilleur conte de Agostinho da

Silva. Si tous seautres contes lui ressemblaient, nous pourrions

affirmer °tre en pr®sence doéun Vv®ritabl
apreés avoir écrit ce conte, Agostinho da Silva abandonne le

texte littéraire. La philosophie le retiendra définitivement. Plus

tard, aprés les agps 1960, il expérimentera la poésie, mais

né®crira plus de r®cit en prose. D. Ros

amour absol u, un amour pl ein, fusi onne
distance, une abolition de la singularité permanente du moi.

Quand son amour meurt, D. Rasa meurt aussi. D. Rosinha ne

sOéinqui te ni de scomme elie &\dif i | ni de | 6ar

« Dieu donnee . D. Rosinha ai me, ne sai-t gudai me

La poésie de Agostinho da Silvaen particulier dans les deux

ouvrages publiédJns Poemas de Agostinkibd89) etQuadras

Inéditas( 1 990), correspond au m°me mode dobex|
prose narrative elle propose une rencontre textuelle entre ses

idées philosophiques et la forme populaire de poésmddra

ou quatrain. Selon Paulo Borges, la poésie desfigho da

Silva est «@wne poésie simple, généralement rimée au go(t

populaire, parfois peu élaborée formellement, mais toujours

pleine de sens, traduisant une condensation du werbe

m° me , ces Tuvres unetersibpngpensate poss dent ¢
ou se deeloppent les thémes et les questions de sa vision
mystiqgue, de | a sp®cul ation m®taphysiqu

étique et sapientielle. En effet, cette poésie surtout

58



sapientielle. Léauteur y transmet

métaphysique du monde, commear exemple, son concept
original de Dieu comme %out et Rien», ainsi que la fusion de
chaque instant de la vie comme temps et éternité, et la
manifestation de Dieu a la fois immanente e transcendante.
Avec une telle vision instrumentale de la pens&texive, la

po®sie d6Agostinho da Silva ne s&é

littéraire existant au Portugal au passage entre la premiére et la
deuxiéme moitié du ZG&iecle. Il ne recoit aucune influence de
la poésie intellectuelle et baroque de Jorge deaSem t on nody

S

a

dent

retrouve aucun des d®b:antreleset pol ®mi ques

poétespresencista€ et néer ®al i st es, débune part,

forme et fond, privilege donné a la vision psychologiste ou
subjectiviste de la poésie ou a la vision sociale du moni&ien

au contraire, sa poésie se révele dans des paradoxes qui
dévoilent le cheminement de sa pensée philosophique et le
dépassement des antinomies de la civilisation occidentale,
comme | e sujet et | 6objet, | e moi
Agostinho da Silva coprend la littérature comme rencontre

entre idées philosophiques et circonstances existentielles et
concr tes de |l a r®alit®. Coest u
montre que Dieu est | 6Absol u o%
Dieu, absence de déterminations togaues, un non quelque

chose, un vide non qual-a&drég, ® et donc

une plénitude indéterminée et libre, sans aucune déterminisme.

Dieu se transfigure dans | e monde,

puissance infinie. La transfiguration d@eu dans le monde
so6affir me, anal ogi gquement , cComme
comme une autpoiésisou autocréation du monde. Tout est

Dieu, dit la poésie de Agostinho da Sitva

Le monde ndest (

|l e po me
Dans | equel Dieu t

ue
sbes

“TN.E. LarevuePresenca19271 94 0) , revue dnearighe et critique,

ce gqguobébon a convenu appeler |l e deuxi me

Nouvelle Revue Francaisd.a revue a été portée par un ensemble de

personnal i to®&s® RW®agiiso cqbueistl aJ ti endra jusqud”
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llexisteet® e xi st e pas,
Seule la personne que je suis.

Si Dieu est tout, ce que tu dis,

Le Rien, il peut |
Et soil est | e Rie
Pour °tre ce qubil

6°tre aussi
n, il est | i br e
veut bi en.

En premier il y a une pensée

Qui pense sans penser
Et puis pense qubelle pense
Etpense tout ce qui | 6entour e.

Le monde est donc bien le plan de Dieu se faisant, se

d®t er mi nant , devenant Tuvre et cont empl
dans | e m° madire devamast ,Péere di Eils, tiés par

le Saint Esprit, le véritable esprit de Di€du, comme il le dit

dans un autre poéme

En supposant qudil existe un po te
Et non pas seulement un poeme
Dont tout est expression
Et dont le Rien est le théme.

Si Dieu existe, le monde est créé par Dieu par sa propre
volonté, emplissant le Rien qui, rpdoxalement, est Dieu hi
méme. La poésie intégre donc le sujet individuel dans la
conscience infinie du Diemonde; il montre que le sujet de la

connai ssance nobest pas tel ou tel, mai s
Il 6i mage dmmeDChaque individest né pour étre

tout. Léhomme sO6® ve ainsi au statut de
lui-méme comme Pére et comme Fils.

Toute | 6Tuvre po®tique dbdAgostinho da Si
possible dé°tre homme et dé°tre Dieu. C
sommes limités par lé e mps et | 6espace, mai s comme
nous pouvons étre infiniment créateurs et infiniment libres,

nous pouvons °tre pluriel, ne pas nous

seule chose, mais beaucoup a la fois, nous pouvons vivre dans

| 6i mpr ®vi si bl e, isrme s transfigorant i n e guotid

| 6i mpossi bl e en possi bl e, cComme | 6ont
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Guadalupe et D. Rolinha qui ne travaillent pas, puisqDek

donne»

Léhomme sdapproche ou so6®l oigne de Dieu
vivre dans | 06i mpr @vétast dectoutesclest t e pl ur al i t G
manieres possibles, comme | e dit Fernando Pessoa,
vive dans | dunivocit® et l e froid d®tern
infiniment libre est ne pas avoir a choisir une forme de vie

uni que, mai s doatt emdue bomgauze | a vie choi
chaguemoment coOest Vivre spontan®ment, c0mme
ne prévoit pas le lendemain.Dieu donne», dit D. Rolinha,

comme | 6enfant | e pense.

La po®sie dO6Agostinho da Silva montre a
dans une civilisation et une $ét qui ont été construites sur

des antinomies, Bien/Mal, Juste/lnjuste, Dieu/Homme,

Homme/ Natur e, mai s dans |l 6avenir viendr
an®antira | es dualit®s et ai nsi | 6 homme
ce sera le temps otRieu donne».

Les textes Ilit®r ai r es ddAgostinho da Sil va S (

essentiellement sapientiaux, philosophiques, détachés et

paralleles au courants stylistiques et idéologiques de son

®poque. Son nom devrait se retrouver moi
la littérature portugaise que dans sexges.
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Agostinho da Silva :
une contribution utopico-réaliste a la
Lusophonie

Fernando Alves Cristovao

Dans | a construction de | a Lusophoni e,
Silva est inévitablement cité, bien que cette distinction, relative

au groupe fané par les huit pays et différentes régions qui ont

la langue portugaise comme langue maternelle, officielle ou de

patrimoine, ne fasse pas partie de son vocabulaire. Et ceci pour

des raisons ®videntes: parce quoil a fai
lusophotie  consacrant la langue portugaise et la tradition

culturelle du QuirdEmpire comme base fondatrice, lui donnant

une vision plus idéaliste et motivatrice de creéativité et

déT cum®ni sme symbolis® par | e Saint Espr
Le penseur néa pabononitedbi pARrte moe daeusc
ndest gue vers la fin de sa vie que | e
sO0i mposer et ce apr s que |l es structur e:
lusophonie aient étécréées | 6 l nst i tut i nternational de
portugai se, | a CPLP,tésldéblarggseoci ati on des
portugai se et ddbautres organisations
international.

La contribution déAgostinho da Silva soba

profonde méditation sur le Portugal et le Monde, la
concrétisation de la lusophonie devant se faimgressivement

de | 6utopie cr®atrice et stimulante vers
Et cdbest - I ui gue revenait la stimul at
dans une sorte de genre littéraire symbolique qui présupposait

une |l ecture bien plus gxemplel i tt ®ral e. Air

de Spinoza pour expliquer les paradoxes de sa pensée:
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Le grand geste de Spinoza a consist®, selon
la philosophie quand on le lui a proposé. Il avait certainement compris

que la philosophie, quand elle se transforme @ucation, perd sa

vocation provocatrice, pour se convertir en doctrine. (3**80)

Permettezmoi , avant dbéaborder | a pens®e dbéAgc
gue je considere stylistiquemers i | 6adver bea mbest per mi s
parole orale et écrite.

Agostinho, unpeual mani re de Pessoa, qgui pour

servi des hétéronymes, développe sa pensée de maniére

complexe, fréquemment a travers des symboles, en spirale, en

affirmant et en niant, en ayant recours a des paradoxes et a

toutes les figures de rhétorique visant | 6 ennobl i ssement
exagération, hyperbole, contradictiom 6 ou bl i ons pas oublier
sa formation en Etudes classiquesSes idées avancent et

reculent, progressent par proximité, coupées de forme abrupte

par des reculs ou des sentences sans appels, anbl@decteur

ou | 6audi toire, pour juste apr s I e t
explications enveloppantes. Comme Spinoza, un réel

Aiprovocateur 0. Cette mani re de sodéexprir
la structure de sa pensée et la justesse de ses idées: le concret et

l e conventionnel des mots | imitent l a p
relativisant son signifi®, " traver s ur
mots et de concept s, qgubi l est possi bl e

mutilations. Donc, appréhender sa pensée est, simultanément,
unexerc ce dobébouverture mentale et de pr ®di s

| 6i nesp®r® ou m°me | dincroyable.

Pour cela, objectiver certaines de ses idées est presque un

exercice déal chi mi e, 0 %, par I e moyen
successives, on parvielepéu | 6essence dobl

prophétique et mystique.

Vous comprendrez donc, que, sgasents au legs que
Agostinho nous a laissé sur le Portugal, certains vecteurs
semblent tracer une direction: celle de la prédestination et de la
mission du Portugal par rapport au monaerdle fondateur et

““Comme |l es citations des fuvres d6Agostinho sont
choisi de citer dans le texte le sigle D, Oispersos Colectanea dos seus
escritospub |l i ®e en LM88 par | 61 CA

63



dynamique de la langue portugaise dans la construction de la
communauté des nations que nous appelons Lusophtmie

caract re Tcum®nique de cette construct.i
Esprit dans la traduction de Joaquim de Flore et euple
portugais.

1. Prédestination et mission du Portugal

Les id®es doOoOAgostinho reposent sur une s
nul |l ement conventionnell e, oY% | 6i d®e de
Saint Esprit, occupe | e centre, comprena
nonpasde mani re h®t®rodoxe mais Tcum®ni qu
comme il se présente lméme: «Je ne suis ni orthodoxe ni

h®t ®r odo x e ; chacun dbéeux ndexprime que |

suis du paradoxe qui la contient entierem&nt»
Prédestination, dans le vocabulaihéologique, peut se définir
comme le propose saint Thomas: «Ordre préexistant dans

| 6esprit divin pour conduire |l es cr ®at ul
sur nat uradite)adavie édnelsX
Tell e ®tait | 6i d®e de nWQuet ra dans | a fo

Empire, mais dans Agostinho la prédestination est plus ample,
car il souhaite la réaliser non pas dans le sens confessionnel,

mai s en Tcum®nique fraternit®, oY% | a th
devient philosophie de |é&Histoire. Cobest
Je suis totalement, dans | e sens dobé°tre en
existe un sens providentiel dans | 6Histoire.

certitude que, en derniere instance, les choses se succéederont bien, je

ne mbéengager airenréfiéatsssant, aagyritranquille’ sura g i

cette chaise sans écrire ni parler. Ce qui pour moi justifie le sens de

monact i on,convidtesguel al 6hi stoire est providentie
qgudell e se produira un jour (D. 71).

Et dans cette réalisation théolqge et philosophique, il entend
gue tous devraient étre mobilisés:

“G.B. AgostinhoReflexde, Aforismos e Paradoxos® 5.
%0 Apud Angelo Mercati et Augusto Pelzddjzionario EcclesiasticoTorino,
1955.
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Et surtout que cette métaphysique, philosophie ou théologie,

comme vous le souhaitez, ne soit pas seulement une chose

pensée mais pratiquée, a laquelle on est entierement fidéle dans

chawe processus de | 6exi stence (D. 126).

Un poeme ol il se présente prend alors tout son sens, et pas
seulement symbolique:

Je suis matelot maitre et moine
matelot des eaux stagnées

[ ] mais ni l a terre ni l a mer ne mbemg
et pour voler plus loin

déun monast re qui néa pas exist®

et qui njémesuisfaitencipta s

Révant avec des organisations, des actions et des personnes qui
rééditent les ordres, avec cet esprit de Templier ou de membre

de 1 60Ordre du Chri st .pariRipéha ant |l es ann®e
| 61 CALP, en stimulant, en appuyant et
Lecteurs qui all ai ent °tre envoy®s 7 | 6
moi , plein de tendresse, mai s surtout p:

en moéappel ant ¢sup®ri ecauved») (sup®rieur r el
et «capitaine» du vaisseau.

Pour cette méme raison, dans un article publié dampo

Presente il di sait gue pour | 6®t abl i ssemer

nouveauo, trois choses ®taient n®cessail
servir et prier, une priére bien ortéa:

Rien ne sera demandé a Dieu, ni a ses saints, sinon que soit respecté
ce qui appartient a son plan, et soyons ses instruments dociles, fidéles
et préparés (D.191).

Cette pri re et ce sens de |l a pr®destir
rhétorique. En effet] affirme dans ce méme texte que «aucun
instrument du QuiREmpire ne le fera sans la priere. Seule la

51 Agostinho da SilvalJns poemas de AgostinHdsboa, Ulmeiro, p.111.
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priere étendra un empire a toutes les nations du monde». En

l an-ant | 6i d®e, " l 6Uni versit® de Br as?
Centre br ®s idriteng ad f£tsydeisl pa voulu guaoi
manque pas une chapelle. Cet aspect de la chapelle est

extrémement important, abel ©~ de | a c¢cr ®ation doéun | ns
Th®ol ogi e et doéun petit Couvent des D ¢
souhaitait que la chapelle, vouée au Saint Espit un

chapel ain, et soit d®cor ®e avec des tab
|l 6£Evangile selon Saint Jean, parce que
mai son, et dans | a mai son coOo®t ai't | a cha

ces tableaux doivent étre le centre de toutedaumiversitaire a

Brasilia» (D. 198, 21217).

La pr®destination divine du Portugal vV er
se traduit déun point de vue coh®rent,
mission qui est aussi de type religieux, mission que le droit

canonique définit ains: ¢mandat conf ®r ® par | 6au
ecclésiastigue compétente aux clercs et aux laiques pour
| 6exercice du minist re de |l a pr®dicatio

public de la religion catholique». Cette définition avait été

établie par le Concile de Trente (Sessn V) afin qudé c¢il ne s
permis 7 personne dobéexercer | e minist re
en avoir recu la mission du supérieur légitime, avec la

concession ddédune facult® sp®ciale ou gr o
Cette mission/investiture, de type religieux, &siguemment

réaffirmée par Agostinho. Toutefois son observation réaliste et

sa connaissance du monde | 6ont amen®

| 6i d®e de pr®destination ainsi gue cel | e
dans | 6®volution hi st orvalguse, |l a substitu
religieuses et métaphysiques traditionnelles par la pragmatique

de | 6utilitaire, du plaisir et de | 6i ndi
nouveau temps a été nommé ®r i ode du vi debd, Agostinh

r®f ugiait dans | 6ambi ¢ofi@pgel@® (non pas pour
la prédestination et de la mission.

Interrogé en 1986 sur ce théme, il a répondu: «Je ne sais pas si

le Portugal a eu une mission, parce que cela présuppose déja de

|l a m®t aphysique. Mai s quoi l a eu une act
oui . Etf olndamteinam!|l e du Portugal a ®t® df
monde cette Europe dont le monde avait besoin pour affronter
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| aveniré ( D. 125) . Subtil ement il aj «
comprendre, que les idéaux des Découvertes ayant été fragilisés

ou abandonnés, le temps asintenant différent et il détient la

logique qui doit le gouverner. Il ajoute ainsi:

Je pense que la mission de ce Portugal, qui a été surtout un rectangle

situé dans une péninsule géographiquement, et seulement du point de

vue géographique, appartehan ~ | 6Eur ope, a ®t® r®ussie et
|l orsque sobest termin® ce qui a ®t® appel ® |
mots susceptibles de nombreuses interprétations (D. 126).

Agostinho va doaill eurs plus [ oin, affir
partie de®It@Afemitgqupesn vrai ment des col oni
ne se souciait pas de savoir si son discours était accepté ou pas.

Avec rigueur <car, selon [T ui, Il a mission
abouti cod0est une phase, un cycl e

Du rectangle et de la langue, nous passanquelque chose de

totalement différent, pour le Portugal et tout le territoire de la langue

portugaise [ é]. Cdest une patrie ®tendue "
Fernando Pessoa a cru étre sa Patrie: la langue portugaise. Maintenant

elle est notre patrietaous [ é] .

La mission du Portugal, maintenantsi de millions nous pouvons

parler-n6est pas celle du jeune Portugal guand i
million déhabitants et qubil sbest l anc® °
entierement découvert, mais la missiontdaes ceux qui parlent la

langue portugaise. Tous ces peuples doivent remplir une mission

extrémement importante dans le monde (D. 127).

En élaborant ces idées, Agostinho semblait avoir déja prévu,
onze années auparavant, les nouvelles indépendances des
colonies:

Avec Pessoa ou en élargissant son propos, nous pourrions dire que

cbest l a Il angue portugaise qui nous constitu
acceptant, comme il parait évident, que tous les anciens territoires
déoutremer vont adopneetanguel ele portugai s con
communi cati on, sans toutefois d®l aisser | 06us
natives, le Portugal, contrairement a ce qui est affirmé par certains,
néest pas di mi nu®, mai s au contraire quo6il S
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le Portugal soit réellement lieere des autres peuples de la langue,
alors la métropole doit mourir et voir renaitre une communauté libre,

vu que dominer |l es autres est |l a pire prison
613615).

Ai nsi , comme dans un puzzl e bi en const
prédst i nati on sdest aj usctareelle” | 6i d®e de m
du QuintEmpire qui est la patrie de la langue et de son projet et

l a r®alisation du message Tcum®niqgue de

Esprit. Nous avons ainsi réuni les éléments structurants du
conept actuel de Lusophonie qui rejette toute idée de
domination ou de nécolonialisme culturel. Se rapportant en
1986 a la Révolution du 25 Avril, Agostinho voit dans cette

date non seulement | a fin doune phase h
| 6i naugurlatbieon ® dduenepenser et dobéagir au F
Ell e donne aux personnes |l a possibilit® doéir
pas possible de penser ce qui actuell ement s

langue portugaise, tant que la dictature se prolongeait. Toutes les

idées néeaolonialistes de rénovation du domaine impérial sont

enti rement ni ai ses. 1 sbagi't mai ntenant d
fabriguer une communauté de pays de langue portugaise. Cette

politique a un vecteur culturel et un autre économique trés important

(D. 171).

2. Le Quint-Empire de la langue portugaise et la
lusophonie

Comprendre la communauté de la Lusophonie comme le-Quint
Empire est | a r®alisation doéun id®al g u ¢
gui a de profondes racines dans la culture portugaise

Jend ai pas invent® | e nom, mai s pour |l e P re
Fernando Pessoa, le QuiBpire était parfaitement défini, et chacun

| 6a d®fi ni N sa mani -Empi[r.e .que I$4086inldy aur a
ndbexi ste pas de Cingui me empereur (D. 128) .
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Cedest pas par hasard que Pessoa est cit
de Mensagenet du «Quint-Empire» affirme dans un de ses
papiers publiés par Joel Serrdo

la base de la patrie est la langue, parce que la langue est la pensée en

action et | 6mammeeastantn camme | daction est |
de | a vie. La | angue, parce quoelle est une
vraiment vivante, concentre en elle, de facon indistincte et naturelle,

tout un ensemble de traditions, de mani res
histoire et une mémoire, un passé mort qui ne peut revivre que dans la

langué®.

Agostinho revient, a plusieurs reprises, a ce theme de la langue
qui sert de fondement au V Empire, tache ou le Brésil et son
réve de Brasilia jouent un réle important.

Propger | a | angue revient ° ®largir | 6empire:
nombre de plus en plus grand de personnes et le mieux possible pour

gubell es apprennent ce quobil y a de fondame:
déun peuple © travers ldfaisonsamigue quodi l parl e
| 6avenir de |l a culture portugaise sera assur
nous ne devons pas enseigner que |l a | angue.

choses viendront (D. 209).

Tel ®t ait son r°ve © | 6Universit® de Br
[6Et udes Africaines et Asi ati ques] de B
son r°ve gquand il a travaill ® ~ | 61 CALP,
Santa Catarina au Brésil, dans un Etat dont le peuplement a peu

de traditions portugai ses, un centre de
e¢ lecteurs de tous |l es pays de |l angue p

i ls sben retournent et enseignent ce q
Certaines choses ont été faites dans ce sens, mais sans grande
efficacit®, en raison du manque doéappui
Cdest avec entghoosusiinehsomedaquSi |l va a adh®r
| 6i d®e de constituer une Association de:
portugaise, qui a été créée au Cap Vert, dans la ville de Praia,

en novembre 1986. Cet ent housi asme ®t ai

%2 Joel Serrae@t al, Fernando Pessoa sobre Portughisboa, Atica, 198, p.
121.
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telle association permettrait laddiu si on dobéune culture de t
Tcum®ni que, tell e quoi l | a d®f i nit dan
Compostela carta sem prazo, a seus amigod il associait

intimement le Brésil au Portugal, parce que ces deux pays,

disaitil,

sont tous deux a un moment de laistoire qui me parait important

|l e Portugal devant | 6obligation de mettre el
gue le monde attend et qui devra réunir, dans un méme ensemble, des

religions et des races diverses, Tcum®ni s me

c eux quiennénbne setdépeuyilent pas de toutes les traces qui

puissent encore exister dans leur mentalité de capitalisme ou de néo

capitalisme colonial, de concepts de supériorité ou infériorité de

cultures, ou de | 06id®e qubidt existe des rel
doautres qui* seraient fausses

Et continuant a penser, a prophétiser, a délibérer presque, il
formulait comme corollaire, dans un autre contexte

Cbest que notre culture portugaise (
culture des peuples quiparlento r t ugai s) [ é] notre cul
doit entrer dans le monde avec sa petite lampe pour éloigner les

e di s
u

j
ture por

t ®n bres. Cbest la seule qui peut Il e faire.
cultures du monde, aucune, qui puisse réellement résoudre les
problémes decem& monde . Nous | e pouvons [é]. Cbest

perdre cette austére, effacée et vile tristesséD. 214).

Ce type doéaffirmation est un des process

au d®but , | a figure macrostructur al e d e
utilisé a maintes remes, avec des effets dramatiques

débapostrophe. Une autre mani re doéaffirn
gudell e ®tait en train de perdre ses id

simple dép6t de marchandisesecs et mouilléssgcos e
molhado$ (D. 164), comme on le dit eare au Brésil. Ou de

Vitup®rer ceux pour qui qgue ce qui se f
Brasilia «<ne semble pas étre une des choses les plus importantes
qgue | don ait fait dans | 6Hi stoiree (D. 2

%3 Agostinho da SilvaCompostelai Carta sem prazo a seus amigda
premiére de 1971, p. 9.
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Co®t ait I 6un des t h mes |l es pl us abor
conversdt o n s - | 61 CALP, avec un autre dont
conscience celui de la désertification progressive du Portugal.

Et, de | a m°me mani re qudil appl audi s
cr®ation de | 0Association des Universite
résolu le probline orthographique, indifférent aux guérillas qui

alors avaient lieu, mais sélectionnant et encourageant une idée

apparue |l ors des d®bats de 1986, cel |
AfConsei l i nt er natceaconsed h étddceéédua Langue 0
Maranh&o en 199& @ a son siége actuellement au Cap Vert ou

il fait ses premiers pas.

Mais, outre ces projets prometteurs, Agostinho insiste sur

| 6i mportance de cr®er un organi sme g®n®r
tous ceux qui parlent portugais,

de Li sbonne Acores@Aimoreoy deduandd &Macao,

ma' tre de chacun de ses chemins et tous de |
ou une communauté qui servira de base a une union internationale du

peuple, vu que la Société des Nations ou les Nations Unies ont été ou

sont encoe seulement des gouvernements (D. 587).

Mai s avant cette supr ° me utopi e, j e t
i mportant que cette base nomm®e HApatrie
servie par des politiques professionnels, soit réellement au

service du peuple. Cette communaut&cawne telle structure et

de tels objectifs, ne pouvait appartenir
une vision de Dieu et du monde qui, dans le Saint Esprit,

compris a la maniére de Joaquim de Flore et du Peuple, trouvait

une argumentation et des suggestionsrdiets.

3. Le véritable empereur et le Saint Esprit

Un des aspects plus importants de | a pe
cel ui de son entendement du Saint Espri
attribue dans | 6®volution de | 6Histoire
croyance en Diewe t de |l a mani re catholique do°t
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Dans | 6entendement de | 6action du Saint
de ce qudi l entend par pr®destination et
connaissance du Quiampire.

Devant diverses contradictions, affirmations, noiss,

interrogations, une Jjournaliste | ui den
Di eu. Les r®ponses, comme tant doautr
comprises dans le contexte dont il a déja été question: je ne suis

pas orthodoxe, ni de | 6h®t ®r odoxe, | e suU
cequoil a r®pondu:

Je ndéby crois pas. Je constate qudéon arrive

|l 6on y trouve quelque chose qui r ®si st e Ren

la mathématique, il doit étre mathématicien, je suis déja en train de

limiter Dieu, parce qusi je dois penser Dieu comme une totalité, je

dois | e penser comme | a totalit® de tout, d
existe une représentation trés simple de ce concept qui est le point.

Vous apprenez la géométrie. Une des premiéres choses que les

hommesd | a g®om®trie expliquent, cbest |l e poin
point comme ce qui néa pas de di mensi ons, i
au point, car la géométrie est la dimension dans toutes les dimensions.

Si un point néa pas ¢deeretidridmpomts i ons, comment
une science des dimensions? Eh bien, Dieu pourrait étre le point. (D.

153).

Selon nous, il y a dans ces affirmations non une négation, mais
l e refus dbébune quelconque formulation ou

le circonscrit ou limite parce Gui | est i ndicibl e, ®t er nel ,
La chosification de Dieu nie | 6absolu et
i | ui arrive m° me, dans dbéautres texte

comme extérieur a toute formalisation religieuse concréte. I

veut comprendre Dieu dans ld&lité de la religion et méme de

| 6at h®i s me. Et i | Tlhe®ofl aigti e” dlea | Memsiprri g d
de Dieu», de Harvey Cox, Gutierrez ou Robinson, de la mort

culturelle de Dieu proclamée depuis Nietzsche, afin de le

récupérer dans sa pureté.

1 n @nc pas dedcontradiction lorsque, intégré dans la

société, il déclare:
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Chacun a | 6habitude de consi d®rer vraie sa r
j6ai merais consid®rer vraie celle que joai,
mé a, par |l es possen®esi d®8t gai emedeont gdas °t
La raison essentielle de me voir catholique ne serait pas celle de

| 6exi stence débun Dieu P re ou dodébun Dieu Fil

dans |l e Saint Esprit [é] Rendu ° | 6Esprit je
criti gute je dogmea mmmeple plus humble des fidéles et
j6essaie " chaque pas de | e math®matiser; an

multiple ; eni vr® du Mul ti pdienivré,’cedqubUni t® je retou
ne se passera pas, du moins je le crois. (D-2228

Apari r de ces pr®misses, | 6option pour | e
claire, inspirée dans Joaquim de Flore et surtout par le culte
popul aire du Saint Esprit comme | 6¢ci mpr®

Le Dieu Pére est logique. Le Dieu Fils aussi. Je puis inventer un récit

historigie dans lequel Dieu ait un comportement déterminé, certain

qgue ses |l ecteurs croiraient I e r ®cit vVroai
reconnaitraient dans les comportements du récit ce qui est attendu de

Dieu le Pére ou de Dieu le Fils.

Mais du Saint Esprit on dituq6 i | est i mpr®visible, qguodil vol
[ é] . Un p®ch® contre I e Saint Esprit es
| 6i mpr®visible qui de nous peut se | i b®rer t
Dans la Trinité, comment comprendre Dieu sans le Saint Esprit?

| mpossible,entrestel Pidenett®e Fils, ou | d6dam
deux [ é]. La Trinit® est | e symbol e, mi s dan
hommes ai meraient que -8Bpit | damour sur terre

Bien gqudédAgostinho né&re pobrain pas affirm®,

prendre lerisqgg de dire que mekEmpree | 6option du
de la Langue portugaise sous le signe du Saint Esprit a quelque
chose ° wvoir avec | 6id®e de base de FIl o
dans |l e troisi me et dernier ©ge du mon
considere comme étapermée de la destinée du Portugal et de
sa mission, | e terme de | 6empire colonia

moment une nouvelle phase, avec cette caractéristique propre

des grandes réalisations dans son apogée: celle de

6T cum®ni s me, del béonhendementt oats, daelel a
concertation vers la paix et le bonheur.
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La caractérisation de ce QuiBmpire du Saint Esprit ne
sO0O®l oigne certainement pas du signe de |
du festin abondant et gratuit du divin, de la paix et union

universel es qui , en derni re instance, const
ce nouveau QuiFEmpire du Saint Esprit. Dans cette

perspective, il pr®conise | a fusion de
| 6abol i ti on des |l oi s, r gl ement s, priso
pour la véritablejouissance de la liberté heureuse, réédition

moderne doéun Nouvel ©ge doOr , OU mi eux e
chr ®t i enne, ddbun nouveau paradis terrest
Nous comprenons donc Agostinho da Silva comme une sorte

déohomme adami que, cont empquirai n dd6Adam av
se promenait avec | 6Eternel dans |l es |
connai ssai't pas | e mal , ®t ai t naturel | el
ndavai't pas besoin de | 6°tre surnaturel

monde désordonné et injuste, il le veut libéré et pur, de la le

paradoxal va et vient entre la réalité et la fugue dépuratrice vers

le mythe.

Homme universel et Tcum®ni que, “ 1 6i mage
qui refuse limites et frontiéres, il veut avoir foi dans les

hommes libérés aussi des conditionnements qui les dintinue

il se reconnait catholique mais il ne veut pas que les églises se

transforment en services publics mais qu
accueillantes a tous (D. 266); il reconnait la nécessité de
| 6exi stence doéinstitutunegmas e il en a pr®

il est convaincu que «aucune révolution définitive viendra des
institutions (D. 703); il pense que les gouvernements sont

nécessaires, mais j«0 a i cC omme i d®al de gouverne
|l 6absence de gouvernement, comme il no e
Paradis» (D. 199) i | a recours 7 | dappui des pol i
conseille mais il considére que la politique é inopérante parce

qgudelle est, en fin de compte [€é] un vid

(D. 287); «il veut construire une communauté des peuples, mais
il la voit comme un groupe de fréres» (D. 602); il est nécessaire
déborgani ser , construire, mai s ¢i l ne con
soit une valeur absolte i | pr®conise | dAssociatio

54 Agostinho da SilvaEducacado de Portugalisboa, Ulmeiro, 1989.
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Universités et il organise des centres de recherche, mais il

souhaite la @lestuct i on de | 60®col e Qque nNous conns:e
avoir des enseignants qui apprennent au
196) , et ainsi de suit e, ayant comme obj

regne du Saint Esprit.

Ce regne, inspiré par Joachim de Flore, mais interprété surtout

par le peuple des Acores et du Brésil, parce que, comme dans la

c®r ®moni e religieuse du couronnement do
couronne du divin, le Portugal a aussi vocation, en interprétant

le Saint Esprit, a établir son régne dans le Monde, comme,

symboliqguene n't | 6a fait Cam»es dans | 6 1l e d
r gne repose sur | es vertus essentielle:
| 6i nnocence:

1 est ®gal ement i mportant et significatif
Enfant [é] ce qui nous iint®inesse maintenant
Esprit ont vu et voient cet Enfant comme la personnification en état

pur , de | 6i maginati on, du r°ve, de |l a po®si e

du profond intérét du joueur dans son jeu (D. 756).

R gne symboli s® par | a franchi se et I
c®r ®moni e du ciur aux A-ores et au Br ®:
festin mystigue des soupes du divim symbolisant le

jugement du peuple ¢qudun jour il faut a
de vie ®conomique 0% survenir =~ ses besc
gagner, et que lgagner ne présuppose pas le travail» (D. 757)

Régne de la liberté symbolisée, tout spécialement, dans le rituel

brésilien, ou le Cortege Divin «demande a la prison locale la

|l ibert® de deux prisonniers symboliques,
quodi l pers@nnes dadselss cages lorsque, ayant dépasseé

| e Deuxi me ©ge de | 6 Hi stoire, on en al
dernier et éternel, celui du Saint Esprit » (D. 757).

Et |l e supr°me objectif ~ atteindre coOes
uni ver sali st e, do®t abl ir

un vr ai Tcum®ni sme dans cet ensemble de peu
occupons, Tcum®ni sme qui va de |l a pointe ani

ses indiens, africains et orientaux, au christianisme protestant, de
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différents types, catholiques ou musulmans ou bouddtosteghées,
proches fréres de ces derniers (D. 611).

Souhait qui coincide totalement avec la vision du Concile
Vatican || l orsqudi l d®f init |l 6E£gl i se c
dans la Constitutiohumen Gentiun@Chap. II).

La pens®e dobAgwoisbleidans ¢es tdxtes iGi | v a,

pr ®sent ®s et comment ®s , bal an-ant entr e
est, sans aucun doute, une contribution essentielle a la
construction de |l a lusophonie, telle que

En résumé, nous pouvons affirmer que lsdaphonie a comme
fondement trois concepts de base, élaborés par trois
personnalités exceptionnelles, réels piliers de sa construction
- dans le Pére Anténio Vieira, plus spécifiguement dans
I 617 u Mistéeia do Futuroe Clavis Prophetarum le
concept de mdele du QuinEmpire succédant et
d®passant |l es empires de | dantiguit®.
- dans Fernando Pessoa, qui a identifié le @Empire
avec la langue portugaise, lapidairement, dans la
d®f i ni ti on Iflamal apnagturei ep oersttugai seo, pat
qui comprend tous lesags qui utilisent cette langue
comme étant la leur.
- dans Agostinho da Silva qui a donné de la substance a
un QuintEmpire et a son territoire de la langue, lui
attribuant les idéaux et les valeurs du Saint Esprit, pour
un r gne de pai »,delbé&téetdeon, dobéi nnocenc
di al ogue T cum®ni que et uni versel, e
nations et toutes les religions.
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Notes sur | deurop®ani sme et | 6i b®r i
dans | a pens®e dOAgostinho da Sil va

Amon Pinho
Traduction Félicité Chauve

Le th me de | 0egostiochp @aSihaseshen chez A
sujet encore peu exploré, parce que limité a un ensemble de

textes de jeunesse, publié entre 1928 et 1934, durant les
premiéres de sa collaboration a la re@sara Novaensemble

de textes qui, sauf earaddaexcepti ons, n
re®di ti on, ddo%¥% |l a quasi nouveaut ® qubi
pl upar:t des interpr tes de | "'"Tuvre agos:
| 6exploration de | 6europ®ani sme profess
jeunesse, par contrast gsmedeec | 6anti eur o
son Tuvre post®rieurdeliequile maturit® ou
prend for me ° partir de son exil vol ont
ibérique.

Comme on le sait, George Agostinho da Silva (19964) a

®mi gr® vers | 0AM®ri eue idrel dad fant 1l pas
quoi l ®t ai t pour sui vi par | e r ®gi me po
Antonio de Oliveira Salazar. Régime que nous pourrions

caractériser par les formules lapidaires avec lesquelles, en 1935,

l 6ont d®fi ni Mi guel de Unamuno et Fernan
en prose,définissait le salazarisme comme ufflagcisme de

chairee , cObest " dire comme une dictatur e
professeurs cath dres et des g®n ®r aux

catholiqué®. Pessoa, pour sa part, en poésie, définissait cette

% Jodo Medina,Salazar, Hitler e Franco: Estudos sobre Salazar e a

Ditadura, Lisboa, Livros Horizonte, 2000, p. 5Medina cite longuement

Unamuno, p . 45 fiLa d®n pédagagmeieon f asci sme de c|
doctrinairei e s t parfaitement ad®quate ° | dactuel r ®gi me
La dictature du groupe que représente OliveiraaZzal est une dictature

académicemi | i t aire ou, ss ¢ hoonl aprt ®@fqured,. 6 bDeilcltiactour e de

générauxi ou de colonelsi et de professeurs, avec de petites gouttes
ecclésiastiques. Assez peu, méme si le cardinal patriarche Cerejeira a été un

compagen de Salazar et, comme lui, professétaoclésiasticeacadémique,

comme | es autres militaires professeurs. o
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dictature comme un mariageu un consortium passé entre
prétres et docteurs

Unamu
uni ve
piliers du

Oui , cbest | 6Et at Nouveau, et |

Entendit, lut et acquiesca

Oui , cbest un Et at Nouveau
Car <cbest un ®t at de choses

Jamais vues auparavant

[ €]

Et la foi de nos plus grands homntes
Le consortium larée toute nette
Entre les prétres et les docteurs

Mari ®s | 6erreur et |l a Fraude

Il ne pourra y avoir de divorc&.

no et Pessoa nbéaur ai en
rsit®s portugai ses et
sshzari s me. Si | uni ve

t pas
I 6£gl i
rsit®,

principale base de recrutement du personnel politique supérieur,

| 6Egl

ise catholique, de | 6a

utr e,

a la légitimation et au renforcement, auprés de la population, de
rd, ®t ai

ariste qui avait ®t ® professeur
Visualisant le salazarisme au travers de ce prisme, il est facile
gue de comprendre pourquoi Agostinho da Silva a été la cible

ce régime
Ss®mi n

ddbune
vol on

quice nbdest pas un hasa

p e pliig®ec quit dyantnculmpinée dans son exil
taire, sO®t ait pr ®sent

®Fernando Pessoa. ASim, ® o Estad
Fernando Pessoa & Cia Heterénin{gstudos Coligidos 1940978), 22 ed.

Lisboa, Edi¢cdes 70, 1984, p. 3B23.S i | e Fer n®©mplkeg auPessoa dbob
moment de la Premiére République portugaise (11®B) pourrait étre
encore défini comme un futuriste porté a un certain réactionnarisme
monarcheintégraliste, le poeme dont sont extsases quelques versécrit le

29 juillet 1935, en pleine dictature salazaristenani f est e c | ai
son ironie coupante et ses accents de brdlot politique, que Pessoa appartenait a

«| 6 Oppe@siatui aM®gi me qui s uerainemenipas,etes vers.

on | e
qudi l

voit dans plusieurs de ses
ne partageait pas. Mai s il

gubadversaire de | 6anci en » @gdene,
Sena,op. cit p. 311.
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censure, de violation de sa correspondance et de la confiscation
de biens personnels, de prison et de torture. Agostinho da Silva

a été persécuté pot i que ment , parce-que son Tuvre
politigue et politice r el i gi eus e, ant ®r i eure ° son
constituée précisément en une forte attaque des cathédres et des

acad®mi ci ens, ainsi gue des pr°tres por
Rome.

La critique agostine nn e de | 6Egl i se, critique n c

anticléricale, a comme point de départ la publication en 1942,

ddéun de s e sO CristiarismsLa crifignetfdite auX ®

académiciens et cathédres avait surgi, avec force, quatorze
années plus tot, en 1923&riode de sa formation en philologie

classique dans la premiéfaculdade de Letrad e | 6uni ver sit®

de Porto, faculté dont le mode de vie était démocratique et qui

fut fer mPe par d®cret de | a dictature.
gue débuta sa collaboraticqyi devait durer plus de dix ans, a

Seara Nova | 6i mportante revue portugaise de
critique.

Esprit de formation essentiellemendela Seara, cdéest ~ dir e,

esprit de caractére humaniste, militant et critigue, George
Agostinho da Silva arocédé, surtout entre 1928 et 1933, a une
interrogation dévastatrice dstatu quointellectuel portugais,

gue représentaient tant les professeurs des facultés de lettres des
universités de Lisbonne et de Coimbra que les membres de

| Academia das Ciénciasle Lisbonne. Sur cette derniére,
précisément, ou se rassemblaient les érudits lusitaniens, dont
beaucoup étaient professeurs universitaires, il écrivait

Que nul ne LsOGA®taodr®me e ne sait faire que de |
vieil oratoire usé du temps d&. Jo«o VI [ é] “ une ®pogue 0%
veut des i d®es et non des mot s, | 6 Acad®mi e
étrangére a ce moment ou se dessine entre nous le combat contre le

vide; | Acad®mi e semble vouloir d®montrer qube
quodi l yieurmau Baditugal fle®yolt du discours bien poli, le

manque de | angage pr®cis et s®rieux, | 6absen
d®s ol ant e de |l 6Acad®mi e est pl us que suffi:
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Aucun des grands probl  mes cul turels ne so
jamas dans I1°6Acad®mi e

Un autre article de lui, publié dansSaara Novaciblait:

t pas acad®mi ci en gaquii veut , est aca
vivre ferm® ° l a culture europ®enne

ope ci vitravaille &eitalacklaire ludidair ope qu

I et non dans un Vvieux couvent de n

S .

i

w oooT—
O D M

gui est humain et non 7 pei
cet ®l oignement des cour

Avec son esprit rhétorique, extérieur et vain, déphasé, opposé a

toute nouveauté et purement descriptif, je dirais méme plus,

avec son culte de la forme, sa stérilité livresque, sa raréfaction

des i d®es et s 0 nAcadémia idas ICi@ériciass me ®t r oi t | |
du point de vue du jeune Agostinho da Silva, exprimait sur le

pl an de | a pens®e, | 6i ncurabl e conditior
économique, social et politique du Portugal. Ou, pour utiliser

l es ter mes doAgAcadéniarefiémit, dansila m° me , | 6

vie intellectuelle lusitanienne,

la position de ¢ouareg», subordonnée, périphérique du Portugal face

| 6Europe centrale, de | 6Europe cultiv®e ef
faire partie, de | 6Europevogoosur | aquell e et
travailler”,

Il importe ici de remarquer que, pour le jeune Agostinho, la

rénovation de la culture et de la mentalité portugaise passait

fondament al ement par |l 6actualisation d
| 6Europe centrale. Datugais,keax | i gne des i ||
guodon alpspéangers,tdu XVII° siécle, comme dans

la ligne de la Génération de 1870, celle de Antero de Quental,

57 Agostinho da Silva, O dicionario da Academialaridade Revista de
Literatura, Porto, n.° 3, maio 1929, p. 16.

58 Agostinho da Silva, No jubileu da Academ&eara Novalisboa, n.° 192,
19 dez. 1929, p. 379.

%9 |d., ibid., p. 379380.
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de Eca de Queirés, de Oliveira Martins et Ramalho Oftigdo

renouveler ou remodeler, régénérer ou reformer, moaertas

nation signifiait, comme dans la visée agostinienne, une méme

etuniqguechose | 6i d®e et | 6intention dbdeurop®ar
de rupture avec la tradition, de dépassement du processus

séculaire de décadence sociale, économique, politique et

culturelle. Décadence du reste, dont résultaient alors, selon lui,

aussi bien le salazarisme, sur le plan du gouvernement, que

| 6 eerutriop®ani smoed egtnilsdnentdie | 6 Acad®mi e et
universités, dans la sphére intellectuelle.

Le Portugal na@ande dansum océdn ee cibilisatign qui
| 6encercl e maij;stchaque foip ®aus élevoms dpsa s
di

gues pl us haut es pour gue m°me | 8®cume d
atteigne pas [ é] M°® me en <cherchant bien, no
qguatre ou cing noms domous nbéaurions pas honte dans | e
européen. Le resfiefréres ingénus, accumulateurs en habit, orateurs
verbaliste [¢é], il est temps dbdéen finir ave
traditions [ é] de lire | a lutdt®rature ®trang
avec la nétre de cesser de considérer le Portugal comme un pays
glorieux qui peut sdendormir, mais plut?*t co
besoin de se réveiller et de se constPlire
Et il conclut:

Imitons la France, imitons la entiérement, elle neniseignera le goQt

de |l a composition, | 6®rudition discr te, |0a
Beaut ® [ é] Avec ces qualit®s, l es ®rudits poc
plus humains et lorsque notre science sera profonde, la conception et

|l a mani ~r aélaantes, dlofséePortagalsera européen

% N.E. Oliveira Martins (1848894), politique et historien, avec une

conception providentielle de | &6histoire, il a app
Vi d; &@&malho Ortigdo (1836 9 1 5) , ®crivain, a mi d6E-a de Queir -
écrit avec luiAs Farpa3. Il intervient aussi dans la querelle « Questédo

Coimbra » qui oppose les houveaux aux anciens.

®®Agostinho da Si |l va, fEsaiossore tutiraeo da Fran-ao, in
literatura portuguesa e brasileirav. |, Lisboa, Ancora, 2000, p. 17Repris
danscevbu me par | 6organi sateur, Paul o Borges, iDa i

avait été publié dans I&eara Novaen janvier 1930.
821d., ibid., p. 178179.
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Si, jusqudau milieu des ann®es trente,
moins, tel étaigrossomodo | e sens de |l a pens®e dbéAgo
da Silva, un sens européaniste, comment comprendre et

expliquer la violente critige ant i europ®ani ste dont son
sera aussi | 6expression notoire 7 part.
critique qubil adressera syst®mati quemen
quoi l portait jadis ° une position de p:

pour le PortugaP

La penséale Agostinho da Silva, effectivement, transitera de

| 6europ®ani sme 7 T lanliccardpéanismejr op®ani s me
cependant, bien différent de celui qui était enseigné par les

®rudits portugais qudaielt adWaiutt reri ti qu®s
part, d 6 usaton du® Wartugalr imoderne et

contemporain, a une valorisation du Portugal médiéval, et non

seulement du Portugal, mais de toute la péninsule ibérique pré

moderne.

(! est di fficile doéexpliquer Il 6i nfl ex
agostinienne, sans tenir comptes dkix premiéres années de ses

déplacements ou expériences en Amérique Latine. Expériences

qui eurent lieu en Argentine et en Uruguay entre 1945 et 1947

et au Brésil entre 1944 et 1945 et, ensuite, de 1947 a 1969,

année ou il est retourné au Portugal.

A patir de son vécu en Argentine, en Uruguay et au Brésil,

George Agostinho da Silva a commencé a se remémorer sa vie,

penser " son Tuvr e, dans un registre
gualifier comme celui du kaissez faire> [liberista] . Cbobest
depui s | 6tAmMm®r igquubei Il acommence ~ revendiqu
validant, ses racines i b®r i ques, raci ne

aucune signification spéciale, évidemment, durant son
militantisme intellectuel européaniste. Bien que né dans la ville

de Porto, Agostinho da Sihea gr andi " Barca dO6Al va, Vi
tr s proche de | a fronti re du Portug
spécifiguement avec la Castille, dans une région dont

l 6environnement l' i ngui stique et cul tur
hybride, a la fois hispanique et lusitanien, de sprte6 i | a grandi

bilingue en portugais et espagnol. Bernando Pessoa disait
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gue sa patrie était la langue portugaise, Agostinho dit une fois
que sa patrie était douhle En réalité, je suis un ibériqué’.

Cdest aussi apr s son ineexp®rience | at
gudAgostinho commence " tirer |l es con
profondes de son passage par | e Centre d
Madrid, ou il avait étudié, en 1935, les mystiques espagnols du

XVe&si “cl e, | 6T uvr e p®dagogi que de Giner
guelgues autreauteurs de la célébre Génération espagnole de

1898. Par mi l es Tuvres produites par ce:
celles de Miguel de Unamuno et doéCngel (
valeur particuliére pour Agostinho, car il y a trouvé deux idées

remarquableslape mi “"re est que | 8% b®rie ndest pa
et nous allons voir pourquoi | a seconde est qudi l ne s
pas dbébeurop®ani ser la p@&ainsul e, mai s b

hispaniser> la péninsule ellenéme, afin de mieux hispaniser
| 6Europe ensuite.

L6 b®ri e nbéest pas | 6Eur ope ou mi eux,
seul ement | 6Eur ope, car S i g®ol ogi quen
commence qguo- quel ques l i eues du d®t r

culturellement et ethniguement il y a une extension significative

de cette derniére parnmles gens et terres du Portugal et

doOEspaghn®r i tage de plus de sept si cles
occupation durant laquelle, a une certaine période la Péninsule

fut le maitre incontesté des europ&ens

Lorsque juifs, chrétiens et musulmans vivaientsesnble de la
M®di terran®e ° Il 6Atl antique ; quand ~ Tol — d

63 Agostinho da Silva,Vida conversavel Brasilia, Nicleo de Estudos

Portugueses; CEAM/UnB, 19940rganisation etpréface de  Henryk

Siewierski, p . 14. Les enregistrements des di al
| 6organi sateur , qu tentrevua) dateritdell¥6.r i gi ne de ce | ivre
84 Agostinho da Silva, Bahia: colecdo de folhetos [2]. Dispersos 2a ed.

Lisboa, ICALP: Ministério da Educagéo, 1989rganisation et présentation

de Paulo Alexandre Esteves Borges, p. 494. Bahia: collection de feuillets [2]

est un texte publié pour la premiere fois en 1971.

% Agostinho da Silva, De que ha povo. Ensaios sobre cultura keratura

portuguesa e brasileirav. Il, Lisboa, Ancora, 20010rganisé par Paulo
Alexandre Esteves Borges, p. 59. Ce texte a été publié pour la premiére fois
en 1970.
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méme enceinte les trois grand cultes du Christ, Moise et Mahomet

guand | 6on connut avec | e Khalifat [de C-rdo
de | 6histoire palradl[éle quared |l mouwWs eMgdi gni o
: | 6Eur ope |l es chiffres, | 6al g br e, | a p hi
géographie araf®

L61I b®ri e pourtant mat ®-cuitumel i se un ph®non
interm®di aire entre | 6Afrique et | 6Eur o
paroles de Gilb#o Freyre, autre auteur cher a Agostinho, et lui
aussi lecteur margué par les écrits de la génération deud@, «

espéce de bi continentali@é, sur | aqueghelsans | 6 Eur ope ¢
gouvernetr gouvernant»plutit | 6Afrique

Dans |l a visionSitdd&AgosltdiEwhroopee el | e m° me
commence au dela de la chaine montagneuse des Pyrénées

coOest | 6Eur ope qui , d s |l e d®but de | 6
développée en tant que protestante, capitaliste, technique et
scientifique, | 6 Eur opremiguge&iau conqui ert s a
prix de sa |ibert® spirituell e, o% | 6on
mais 0% | 6on vit pour fabriquer. Une Eur
de vie est dans le secteur économique et non humain, dans le

tenir au | ieu de | 6°letrdenégoceans | e tri ompl
sur |l es possibilit®s fraternell es et C
Simultan®ment ° | 6av nement, d®vel oppeme
de cette civilisation capitaliste, ethnique et scientifique,

utilitaire, pratique et @m®canique de | 6

travers le mondé ayant été porté a ses dernieres conséquences
par les Angleaméricainsi le processus de déclin ou de
décadence des peuples péninsulaires, processus contre lequel le
jeune Agostinho da Silva conseillait la modernisation
européanisteanme solution.

% Agostinho da Silva, Educacéo de Portugal. Textos pedagdgicow. Il

Lisboa, Ancora, 20000rganisé par Helena Maria Briosa e Mota, p. 106. Ce

texte fAEduca-«o de Portugal o est un |livre indis
considéré comme une synthése remarquable des principales dimensions de la

pensée de Agostinho da Silva, a été rédigél®70 mais publié en 1989

seulement.

7 Gilberto Freyre,Casagrande e senzalaFormacédo da familia brasileira

sobre o regime da economia patriarcal. 122 ed. Brasilia, Editora da

Universidade de Brasilia, 1963, p.-70.
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Or, comme Agostinho da Silva, que nous pourrions
parfaitement nommer libériste», le mouvement prescrit se

produit exactement en sens contraire ce qu 6 | propose nobest
| europ®ani sati on de | a p®ni nsul e, ma i
| 6 Ea.r Unp hispanisation cependant qui ne pourrait

sbaccomplir ghiésSpprairdatri are ddaume | b®ri e

été transfigurée, voire défigurée, par des siécles de domination

des groupes dirigeants locaux, toujours convertis au modéle

sociopolitique & économique européen. Ré&panisation

i nspir®e par |l a repr®sentation historiaqu
libre, grande, conviviale et unie, a laquelle cependant il ne

proposait pas de retourner.

[ é] Néattendons jamais quet legudwrnur vienne r
jour les nostalgiques qui se languissent du temps passé aient raison

[ é] Nous néaur ons pladPénihsuler ipf@t e r dor ®navant
simultan®ment [ é] chr ®tienne, judapque et
pouvoir politique de ces derniers comme modeéle; ohviendrait

seulement de réfléchir sur les éléments qui firent leur unité, leur

grandeur et |l eur |libert® et do6éi maginer c¢comme
pourrions ®l aborer une Tuvre semblable. [ é]
Cérdoba a marqué un des moments rares othd@smes ont été

r ®el | ement cultiv®es et ont pratigu® une Ovi
parl ® un de nos d®couvreurs, il nous i ncombe
défini®,

Dans ce sens et en concrescence, je crois incontournable de

r®f | ®chir S a n s exdusivtél mégionale sop c e do
nationale, a quel type de contribution les pays lusophones, dont

traite Agostinho, pourraient apporter aux hispanophones, quel

type de contribution les pays de langues ibériques pourraient

of frir |l a constniet upgd nsn®en, o nmasiesu | dedmeme d
société de caractére universaliste, en conservant tout ce qui est

indi spensable de ce que nous a | ®gu® 1 06
comme horizon quelgque chose qui serait biendela de

| 6eur op®ani sat rdelnde lacconeesti oh dbduUae, au
®Agostinho da &eél ea,l i Endaoa sobraanltuna e

literatura portuguesa e brasileirav. Il, p. 1314. Texte publié pour la

premiére fois en 1970.
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paradigme de civilisation qui donne de nets signes

do®pui sement, sans cependant que | 6on ai
relations sociales, économiques, politiques et culturelles
fondament al ement asym®triques qui | 6ont

société du travail salarié et du capital, ce dieu puissant pour

lequel tous les sacrifices semblent insuffisants.

Si un jour , l e Portugal et | Espagne or
diversité du monde, George Agostinho proposait avec a propos

i en un défi de méme vale et enverguré que les siécles

pass®s apportent |l a diversit® du monde

| Am®ri que i b®rigqgue a atteint, par | 6i nt
races et des cultures, en un paradigme de synthése. It disait

Les peuples péninsulaires iqfurent toujours des serviteurs peu
disciplinés de la civilisation européennge sont développés dans des
conditions jamais vues en Europe; [Ia] se fondérent ou conservérent

des ethnies pour |l esquelles, dans | es autres
| &termination; (l&) on a regardé toujours avec une profonde

m®f i ance, et de masse tout <ce qui est bas®
| 6humai n, sur | 6appris non dans | 6i magi n®,

| 6i mpr &visation

Si | 6 Am®ri que s 06esltdEcuanospter,uiavee,c “unpeart i
participation africaine et amérindienne décisive et

indispensable, si depuis les Vieux Continents et sous le signe de

| 6 ut-aans le sens de la Vison du paradis dont nous parle

Sergi o Buarque de Holandae ou de | 61l nvel
di scut ®e par E¥inomcahgruit @nGueeauma n

Mo nde, ce devrait °tre en consonance :
constitu® doéinnovateur dans | e Nouveau C

Monde pourrait se rénover. |l fallait pour cela commencer,
selon Agostinho, @ la disponibilité a une écoute attentive et

®Agostinho da Silva, HfAEnsaDisperpgpra uma teoria do |
277.Publié une premiére fois en 195&r la RevistaéAnhembj dirigée par le

journaliste et animateur culturel Paulo Duarte.

0 Sérgio Buarque de Holand®jsédo do ParaisoOs motivos edénicos no

descobrimento e colonizagéo do Brasil. 5.2 ed. S&o Paulo, Brasiliense, 1992; e

Ed mundo Obathweenaida ae AmériceEl universalismo de la cultura

de OccidenteMéxico, Fondo de Cultura Econdmica, 1958.
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créatrice, participation africaine et amérindienne, (dont lui,

Agostinho et son Tuvre ®taient | e parfai
syncrétique création ibérique et afméricaine, afin de penser

le temps présdrde maniére critique, pertinente et radicale. Une
®coute tourn®e vers | es valeur
culture populaire traditionnel/l
des peuples exploités depuis des siécles et marginalisés par les
développementsociaux et politiques, économiques et culturels
h®g®moni ques de | 60cci dent

ddo®manc
de | An

o Q

S
e

Un peuple qui, malgré cela ou pour cela ménmie désespoir

néedt pas | a racine prof?o,ade de | a f oi
souf fr a-ale pas Ie dplassfort désir de bonh&ur a

cultivé des formes alternatives de sociabilité, de création et de

recréation culturelles qui ont tout a voir avec cet Occident

«faustique», par la continuelle réinvention de ses

représentations (tant religieuses que profanes) de son bonheur

social,” | 6exemple du culte populaire de | 6
luso-afro-brésilien, pour ne citer que ce qui était

particulierement cher & George Agostinho.

Culte ou les idéaux de rénovation, imagination et créativité,

do®gal it ®, de f r eseteedemleibe®ibertéde j usti ce s
jaillissent de | 6int®rieur de | 6 ©me, d
pratigue mystique, festive, ludique, enthousiaste, colorée et

vive : couronnant un enfant ;comme | 6emper e
libérant les prisonniers de leurs prisons tantspiyes que

spirituelles; et partageant collectivement un banquet gratuit et

copieux, en claire protestation contre |
le mondei accomplissant ainsi les trois moments principaux de

ce culte populaire a la Troisieme Personne dErilité et, en

m°® me temps, “ I dhumanit® | a plus digne,
nous, hommes et femmes de la Terre, qui avons tant besoin

doéall er au delAndddusjveadu b®ei &l musul man
déautrefois.

(0]
u
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Le réve de Agostinho da Silva

entre Quint-Empire et Europe

Eduardo Lourenco
Transcription de Vanessa Sérgio

[suivi du texte «Autobiographie ou Comment les choses arrivent

relatant |l a rencontre déEduardo Louren-o et
Silva]

Les coll ogues sont oufravoitgeelqgpes ur 6 d®st abi |l i

certitudes, soil en exi stait, et cel a e

propos d6éAgostinho da Silva. Jbai une fo

Silva - et & ce momeHr#, je ne le connaissais pasomme un

O6personnaged ext r atemd,ipasédnal et, au vroai sen

encore moins si rapporté au comportement des Portugais dans le
monde et non pas a cette vision mythique des Portugais partis

vers dbébautres rives, “ travers | e monde,
aucune réalité.
Agostinho da SilvaesturoPr t ugai s rare dont je ne trou

autre exemple, le plus célebre de tous et le plus authentique,
Ferndo Mendes Pintb Les personnages de son livre,

Pélerinage sembl ent i sSsus ddébune Vi e O h®t d
ddbAgostinho da Silva.bleheisqueai s que cel a
| 6h®t ®r onomi e est une c¢cr ®ation de | angag
part, séparés les uns des autres, afin de parvenir a refléter cette

unit® i mpossible " attendre, sinon dans

"' N.E. Ferndo Mendes Pinto (151885), aventurier et grand voyageur en

Asie au XVFsi “cl e, auteur dobéun Peréxinagdo de voyage exempl
(1614).
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Le cas dO6Agostinho dagquiSivditaa est di ff ®r er
travers les figures que le destin ou son parcours suscitait, il a eu

plusieurs vies, mais ces vies dessinent en quelque sorte une

l igne continue, m° me soOi l reste | e chant
de | 6i mpr ®vi si bl e. Ma i saussn o u s ne S 0omme
imprévisibles que nous le souhaiterions et il a fini lui aussi par

avoir un destin, un destin assez lisible, évoqué magistralement

pendant ce colloque.

D6o% vient al or s cette constellation q
dédagostini enne &oque Bt Augustie, maie ter me ®

6augusti-Btiezt ¢d peutste aujourdobéhui une \
gal axi e O6augustinistebod, presgue une sect
sont pr ®sent s. Quel est |le contenu r ®el

homme, que bien des présents ont commilqui ne supportait

pas, de son vivant, ce genre de dévotion, pas méme celle que

tout homme sortant de | 6ordinaire, comm
susciter? Les h®ros suscitent rarement | 6 admi
gens ordinaires qui ont besoin de héros. shigho da Silva ne

serait pas comblé par cette sorte de dévotion qui entoure

aujourdodhui son nom, maonsen i | | 6a m®rit @
termes idolatriques, certep ar ce qubi | a ®t ®, par ce (|
par son Tuvr e.

Pour ma part ,au Brési, te®Beésil siinportanb nt r ®

dans son Tuvre et dans sa Vvie. 1 néa p
qgue telle, il néa pas programm® ses err
compris quodil ne pouvait plus vivre au
di gne, al ors itdeckutee sitl cah od é&sa b aurnd peorirn® e n

Europe et, de 13, il est parti au Brésil. Au Brésil il rencontre,
sans le savoir, un monde beaucoup plus proche de sa propre
vision, un nouveau monde, un monde nouveau. Non seulement
au sens de la découverte historiquejsma monde qui serait

comme | e degr® z®ro de | 0exp®rience hun
®voqu® | e Professeur Crist: -v«o, un Eden,
souvent |l e Br ®sil . O% | 6on trouverait | €
®l oign® de | a fa-on do°tre doéoun europ®en

Le Brésil est une non Europe. Le Portugal, déja, était pour
Agostinho da Silva une non Europe ou du moins une Europe
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autre. Mais au Brésil, il se retrouve enfin chez lui et il y devient

ce quoil ®tait d® " pr®destin® ° °tre, u
Lagrandeent ri buti on dédAgostinho da Silva ~
sans doute son role de pédagogue. Il découvre comme theme,

comme mod | e, |l e paradigme m°me de | 0h
| 6enf ance au sens propre du ter me, gue
6enfantd dont Wioruspeau pa!mer sleG®ducat.i
débune humanit® nouvell e. Agostinho da S
facon de Rousseau, un dréle de personnagel or squéon | ui

demande € o mbi en d 6 evou$?a,nilt réponc avecz
désinvolture « e ne sai sé.pas &7é@mer ai s

conna’ tre ses enfants pour québéils me par
aimant 1 sOrement, comme tous les péres portudaist

lointain.

Je | dai rencontr®, seul, © Santa Catarin
Secr®taire doft at N deapluSeurs t ur e, comme i

sortes dans le monde, avec souvent des fonctions pédagogiques

et toujours ce souci de précher aux autres. Car en fait, notre

Agostinho da Silva est un évangéliste, déplacé atisiXle, la

transposition doéune figméme tr s ancienn

archapque. 1 sdinscrit dans |l a |lign®e
partis au contact du monde, moins pour le conquérir que pour
communi quer | a par ol e de Di eu. Sel on
essentiellement ce que les Portugais ont fait. La langue
portugaise, cet @t r u me n't magni fique, parce quoil
ame, a été ainsi promue comme idiome de communication,
support dbébun message, |l e message de | 6£\
Senhorda Silva nbéba jamais fait autre chose,
notre prophéte Agostintiocarj 6 h®s i t e mai nt enant entre g

et prophété est autre.

Braz Teixeira insiste avec rai son pour
Agostinho da Silva isolé dans la culture portugaise. De fait, il

appartient a un moment précis du trajet de la culture portugaise,

ou de & culture européenne, au début du®Xsiecle, a un

mo me nt 0% | 6Europe trave+ se une crise
doéaill eur s, | 6hdlslteni ®te® daeutlrbeEuc ltopee aqu b u
succession de crises do6Grcere cul turel e
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fut, disons, la mmiére grande crise, celle de ses propres
croyances, entretenues au cours des siecles.

Pourle XIXsi " cl e, d®t ent eur non seul ement d
mai s aussi ddéune pratique correspondan:
| 6homme est capabl e eér°Oncret suj et de son
| 6i d®ol ogi e du progr s. Le monde de | i
choses, le monde des croyances, de la spiritualité, du désir
déabsol u, pouvait alors rentrer un peu
ddune conqu°te empiriqgue de | 6avenir,
presque scientifique de | davenir. Si Il 6h

propre avenir, il le construit, il le prédit, il le domine comme il

domine le monde et il peut étre enfin-lnéme le héros de

| 6hi st oire humai ne, l e presque dieu de
C Gset N cette ®poque dbéaill eurs que na’t
Dieu, une mort culturelle. Mais comment Dieu pouwiait

mourir dans une culture comme la nbtre, portugaise, disons

méme ibérique, qui avait toujours vécu de références a

| 6i nst anc e, religieusepahrétienme, etmans wotre

cas, catholiqu@ La crise se manifeste, au Portugal, sous une

forme mythique, celle que lui a reconnue la fameuse génération

de 70. Une figure comme Antero de Quefitadorte de pré

Nietzsche douloureux, va vivreedmaniére sacrificielle cette

mor t de Di eu, de ce dieu qui est mor t d e
esprit, dans son intelligence et dont il varh@&me mourir.

Mai s paradoxal ement , dans cette g®n®r at i
plus particulierement Eca de Queirép par ai ssent ddéautres
aspirations, qgui vont sdinventer ou d®s|

type nouveau, qui puisse se réconcilier avec le monde du

télégraphe et du chemin de fer. Cette image est centrale dans la

culture chrétienne européennelle existe toujars, comme le

montre | a mort de | 6abb® Pierre. I est
d 6 A s:ssiivaus regardez les photos qui ont été publiées dans

"2N.E. Antero de Quental (1841B91), poéte, écrivain et journaliste, participa
intensément a la lutte pour la liberté de pensée et pour la justice sociale au
Portugal http://cvcinstituto-camoes.pt/figuras/aquental.html
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les journaux [et ici méme] et il avait lurméme réalisé cette
assimilation- il ressemblait un peu aux pauvree Assi se et
dans une culture comme celle du peuple francais, il est mort,
disons, en franciscain, comme une figure franciscaine. Cette
figure franciscaine est reprise comme un christianisme, non pas

plus vrai que le christianisme surtout la figure du Chst,
proprement dite- mais comme une réponse a ce temps

of ficiell ement heur eux, ce monde de prod
Fran-ois dOAssise est une sorte de 1 ®p
commen- ait "’ appel er alors | e probl me

savait pas commentpprocher ce qui commencait a étre le
capitalisme, les révolutions a venir, les luttes sociales. A la fin

du si ¢cl e, St Thomas do6Aquin revient gr
Mai s coObest St Fran-ois d6bAssi se, figu
accessible, qui permet de répond | 6absence de charit®
commence arégnerauXiXi ~cl e dans | 06Europe occi dent
Au Portugal, | 6 ichristianrsmeabizarre,ren de ce n®o
conflit souvent violent avec |l a traditio
certain catholicisme conservateast Guerra Junqueitbo C6 e st

I ui Il e premier 6franciscaind, " propul s

culture, a la fin du XIX siécle et bien des hommes, cités par

Braz Teixeira, sont des gens qui ont aimé Guerra Junqueiro, un

poéte que les jeunes ne lisentpresqup | us auj our doéhui, mai s
fut un poéte éminemment célébre, et que Fernando Pessoa, pére

de notre fameuse modernité poétique, estimait au plus haut

point.

Agostinho da Silva avait commencé sa vie universitaire par une

thése sur Catulle. Qui est CatuleSi on pouvait appliquer cette

i mage ° l 6Antiquit®, je dirais quoil S ¢
vraiment sans détours, sauf que pour le monde ancien, cette

i mage nbdba pas de sens. La pornographie
monde chrétien face au passé. Et cet hemm q u i sd6int ®resse °

Catull e, provocation en soi pour l es 14
Portugal républicain, se donne une autre référence, christo

mystique cette fois, St Fran-o0ois dO6Assi s

 N.E. Guerra Junqueiro (188(M23), poéte et homme politique.
http://alfarrabio.di.uminho.pt/vercial/junqueir.htm
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Cbest justement en francitdcain que je |
racontetout cela mieux que mdij pas Vvraiment comme j e mod
souviens, mai s je nobai pas sa m®moi r e. I
a Santa Catarina, invité par lui et par le professeur Eudoro de

Sousa, pour faire une conférence sur Proust et Bergson. Je lui ai

parléavec enthousiasme, effectivement, du recteur de Bahia, un

personnage qui avait ®t® ministre de | OE

et passionné de nouveautés, qui recrutait des gens [t x

|l 6Uni versit® de Bahi a? du moins pour | a

Le faitestque | 6ai parl ® au recteur de Bahia

Br ®si | déun professeur, essayi st e, po

homme ddébacti on, tr s int ®ress® par | a ¢
l.

culture du Brésil. Et le recteur a aussitét invité Agostinho da
Silva. Ce retar au monde heureux et innocent des Indiens

noé®t ait pas modéavadessti a nostalggie de | ¢
Agostinho, lui , avai-t l a nostalgie de | i
Bahia et il y resta | ongtemps. (| mo ®c r i
couvent des Franaains. Nous nous sommes perdus de vue.

Cdest “dce guementtali commenc® ° méint ®r
| 6iuvre do6Agostinho da Silva, et | a pren
a été son petit essai dMensagentde Fernando Pessoa.

On a déja parlé ici du statut littéra e dd Agostinho da Sil va.
ne crois pas qubodil soit un po te, mai s i
un écrivain. A lire cet essai sur Fernando Pessoa, on est frappé

par la qualit® de | 6®criture, par sa p
posséde une culture classique eédtit bien. Il est donc a sa

pl ace dans notre |itt®rature et, soi l n
l i nclure. Je vous | e recommande.

" N.E. Voir ci-aprés le tete de Agostinho da Silva auquel Eduardo Lourengo

fait allusion.

S N.E. Edgard Santos était professeur de médecine & Salvador. Il fut a

| origine de | dunification des facult®s qui per mi
Bahia, en 1946, dont il fut le premi&eitor, r ®®l u jusquden 1952. (| donn
une grande i mpulsion aux arts (musique, th®O0tre e

fut, pendant une courte p®riode, ministre de | 6E
l 6Uni ver si t ®Rat@j Badiu @erc onIne 1 .

93



Comment cerner | es visions si di ff ®rent e
da Silva? Fernando Pessoa est hyper logique dans la pluralité,

dans | a complexit®. Al ors que |l a compl e
Silva rel ve déune certaine i nnocence
i mpr®visibilit®, doun r ®f|l exe spontan®.
des constantes, un co6té visionnaire g plus aisé a

comprendre. Il apparte nt avec dbéautres, " une cor
ddé®crivains gui ont r e®cr it , " |l eur f
mythologie portugaises, qui ont fait du Portugal une terre de

réve.

Agostinho a révé le Portugal aprés des générations qui avaient
commencé a le faire gr& a la génération de 70 (Oliveira
Martins, Guerra Junqueiro) et ensuite Teixeira de Pascoaes,
Jaime Corteséo, Fernando Pessoa, etc. La République est née,
portée par des gens qui croyaient que le Portugal avait besoin de

renaitre, pour reconquérirun stat qu 06 i | -étrefamaisai t peut
eu. Co®t ait un petit pays qui vi vai t ul
visible ° plusieurs titres. Au moment

avancée décollait a grande vitesse, notre pays tentait avec
difficulté de la rattraper. Alors la Répidpie est née, pour
rattraper cette fameuse Europe sur laquelle nous avions pris un
retard considérable.

Agostinho da Silva appartient 7 une g®ng¢
dans une sorte de mission avec le souci de rééduquer le
Portugal, de le rééduqueremfict i on ddéune | ecture du pa
partir de données, disons, contradictoires. On peut y retrouver
| 6i nfluence do6Oliveira Martins, do Al ex al
par Jaime Cortesdo on af firme alors que | e Portug

aussi décadent que le disaitdanération de 70, que le pays

avait été autrefois une nation presque exemplaire, une nation

christiqgue. Agostinho da Silva croit que le Portugal a été une

nation exempl aire, jusqudbdaux temps de A
dernier chevalier du Portugal. Ensuite fcau t | 6entreprise des
découvertes, cette grande action dans le monde, reprise par le

discours camonien. Mais le Portugal y avait perdu une sorte

déing®nuit® et de virginit®. Cell e dbdun
un Portugal sans ambitions. Le premier a matdfeses
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ambitions a un niveau qui inaugure, involontairement-paet,
| 6 re pl an®t &i Agestinhocda Sikvd repfefido n s o
cette mythologie pour mi eux r°ver déun

retrouver ce pass® -mérile. Selon s O6®t ait per d
Alexandre Herculand® avec la Renaissance et Jodo Il, le

Portugal est entr® dans | 60®poque de | 6am
pour le pouvoir et la richesse et il doit revenir a un réle plus

exemplaire.

A partir de 14, Agostinho da Silva reprend, en termes modernes,

ce réve du QUREmpi re qui vient dé°tre ®voqu®.
réve mais le Brésil a contribué a donner corps a cette vision

mythique et mystique, du destin portugais, que nous appelons le
QuintEmpire. Le QuiE mpi re dob6Agostinho da Silva e:
concret € moins universel que celui de Fernando Pessoa. Pour

celuici, le Quint Empire inaugure une nouvelle religiosité, une

espéce de népmaganisme. Cette dimension est p&ue

présente chez Agostinho aussi, mais son utopie est plus

nationalistiesmalddontnalt eo®alrtugal néest
centre. Léessence du Portugal, | a r ®
extraordinaire de son histoire, sbaccomp
un espace qui I ui est propre, il a le po
parl e, i a |éannlesBrésilian long Bes siecles, en cr

|l es Portugais ont effectivement cr®® | 6
celui de |l a |l angue, mais Ol eurd avenir e
Voil"™ ce qubAgostinho a v®cu au Br ®si |,
Nous nous séparons de lui sur oceinp: sur le besoin de

magnifier le destin des Portugais, de nous mythifier, de se

mythifier peutétre lukm° me , parce qudi l a besoin dbdun
doéun di abl e, enfin, et ce di abl e, coOes

| 6Europe repr®sente Inedeplasserede moderne qui
pl us dbébune vision non fisneuskne ment mythi que
sommes revenus depuis bien longtempeais aussi de cette

"® N.E. Alexandre Herculano (1811B77) écrivain et poéte, historien et
journaliste, et | e p re de | 6hi storiographie
http://cvc.institutecamoes.pt/figuras/aherculano.html
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Europe chr ®tienne, encore paysahne et (o
entr®e dans |6 re de Il a rrM®volution, du c
gui mar quent |l 6 re moderne. Agostinho
| 6Eur ope est un mauvais exemple pour | €
| 6i d®e de ces ‘gPn@®ratidémas!| du XeXs | OEuUT
nbest pas bonne Je suis en complet d®s:
enpremer | ieu, | e Portugal est une esp ce
est une Europe depuis quoil existe. Av a
Portugal ®t ait europ®en. Nos maux ne Vvie
nous sommes tous dans le méme bateau. Chaque nation

européenne est une mBpe a sa fagon, nous sommes une

Europe plurielle, nous sommes une plural
nNéob®it vraiment "’ | 6Eur ope. Quand | es

| 6i ncarner , des trag®di es en ont d®coul
chance do®chappeetragédie eurgpéedne,;rani r e gr and

cause de sa petite taille et parce qudi
chose. Nous avons O6pri s | e | arged, g uce
conscience que si nous restions dans O6no
| 6Espagne, n o u sétreden sapcue rafion.lEi ons peut

ainsi NoUS NOUS sommMes sauves, NoUS avons sauve notre avenir.

Mais nous étions déja et nous sommes toujours des européens.

Sur c¢ce point, donc, je ne suis pas dbac
Sil va. Ce nbdest pasivantécimas voul ai s vous

on finit toujours par dire ce qubéon a s
qui était prévu.
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Un feuillet de temps en temps, janvier 1991

[Autobiographie ou Comment les choses arritgnt

Georges Agostinho
Traduction Idelette Muzart

Fin 1958,un j our que je parlais ° Henri que F
clairvoyant et obstin® qui a donn® | 6i mp
l e chemin vers | a cr®ation de | 6densei gne
Catarinai auj our dohui b rij deluiei Bvbquee t renomma®

quelques personal i t ®s de cet Et at qgui sO®t ai en
|l 6hi stoire de | 6Angol a. Pour ma part, |je
m° me soOi l y avait eu doexcellents trav:
Br ®si | , on en sache si peu sur ce qudave
apr s HéarPbwv®agais et surtout , sur ce
contemporaine et sur ce qubdelle pourrait

L6OAfri gqueo®s ant »tuiBesl etfele paurrait

devenir, par la connaissance et une coopération qui restaient a

établir, dbébexcell ente compagnie pour tout | 6/
Peu de temps aprésce devait étre déja début 196%rriva a

Floriandpolis, vieille et encore adolesceiMessa Senhora do

Desterrq ancien nom de | 6 1 e, l e grand Edua
yvisiterEudoo de Sousa, alors charg® de | 6ense
Langue et de la Culture grecque. Eduardo Lourenco enseignait

| a Phil osophi e " l 6Uni versit® F®d®r al e
philosophait surtout et écrivait de la critique avec le savoir,

l 6intelligaeanwet®t quaoncr RPai conna’t. 1
do®l oges ° | 6i magi nati on, " l 6initiatiwv

politigue, du Recteur Edgard Santos, qui avait déja été Ministre

7 Agostinho da Silvama folhinha de quando em quanddaneiro de 1991
Autobiografia ou De como as coisas sucedem. Lisboa, datiloscrito, 1991.
Publié plus récemment dans: Pedro Agostinrhdmandio Silva (orgs.).
Presenca de Agostinho da Silva no BraRilo de Janeiro, EdigBes Casa de
Rui Barbosa, 2007, p. /. Conseil, révision technique et préparation des
originaux de Agostinho da Silva par Amon Pinho.
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de | 6Education, qubi l me vint “ | despri.-
retour a Salvador, deoper la question de la création dans son

uni versit® doéun Centre dO6Etudes Africain
en Amérigue du Sul et méme dans les autres Amériques,

jusquodau Mexique.

Cbodest ce quoil fidt mai s | e Recteur, tr
sujets, ne prétpas vraiment attention a cette proposition. I
retint n®anmoins quobi l y avait, dans I
portugais qui avait grand intérét a connaitre sa ville. Fort
g®n®r eusement , il méenvoya un bill et a\

passer quelques jours & Bahtalgard Santos me regut dans sa

salle de travail son bureau était dans un coin et tout autour, en

rangs, bien assis et dégustant sorbets et café, tous les gens qui

souhaitaient lui parler. A intervalle régulier, le Recteur se levait

et sbdbapppdrbaumlteaiotu dedautre des personnes pr
accompagnait jusqué6é”®™ son bureau si un ®c
faisait nécessaire. Je le remerciais du voyage, il répondit

aimablement que je le méritais. Mais quand je lui demandais ce

quoi l p e n sa@uiCQentred & hésitd undpRle comme

guel qudun qui néa encore rien d®ci d® et
passer quelques jours, ce qui était le mieux que je puisse faire

car je séjournais dans le méme hodtel que le couple Casais

Monteiro, mon vieil ami de la Ealté de Porto. Quand je revins

parler au Recteur, il me donna une réponse positive et me

demanda si ce Centre pouvait °tre non

Africaines, mai s aussi doEtudes Oriental
Bien que jben sache encore moins de | 6O0r
jbacceptais i mm®di at ement, car jbentrais
enseigner mai s pour gue ddautres appr e
j6ignorai s; et tout peut tre fait ave
patience, de bon sens et avec le temps nécessaire.

JOignorai s6@tl airts maesg@iemstre | e voyage ¢
Lourenco a Santa Catarina et mon arrivée a Bahia : Roberto de

Assun- «o, al or s Ambassadeur aupr s de |
int®ress® ° faire conna’ tre | 60rient,

Salvador. Il avait pensé que cett@uersité serait un excellent

v®hi cul e pour | e Br ®si | , comme sb6il pr

pourrait résulter du contact entre la nation américaine de langue
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portugaise et des cultures comme celle de la Chine ou du Japon,
sans parl er des situaient BMacad @ta p p u i
Timor; toutes choses pr®sentant plu
ces relations entre | 6h®mi sph re nord et
on parlait tant.

Notre Recteur, qui venait de Médecine et qui ne croyait pas étre

prét & donner une répangositive, vit immédiatement une

solution dans ma pr opansiitoutisen dOEt udes Af
conjugua pour donner, au Recteur et a-méme, par

juxtaposition, des réponses favorables.

Il fut décidé que je demanderai un congé a Santa Catarss, au

n QO
c

bien ™ |l a Facult® de Philosophie qud”™ | i
Culture du Secr®tari at dO6Et at " | 6Educa
chargé, et que je viendrai a Bahia pour installer et diriger le

Centre, dans un travail gui engl oberait

Comme il ne semblait pas y avoir grand intérét a la création de
ce Centre, de la part du Conseil Universitaire, on me
recommanda de ne pas trop sortir du souterrain ou il
fonctionnerait. Mon salaire serait justifi€é, non par ce poste de
directeur, mais pawek cours que je pouvais enseigner. Comme

je nbében trouvais aucule Reategu®quat , je proj
| 6accept a, ai nsi que |-ggutbont g r ®cente EC
introdui se ce que j6all ai s i nventer €
Philosophie du dit Thééatre.

Cotesainsi que, sans rien enseigner doAf
savais rien et que je ne pouvais pas | 6i
monter une bibliothéque, a organiser des expositions, par

exemple sur |l 6art du Japon, et "’ of frir
étaientdpos®s ~ partir en Afrique pour 'y apf
Le premier ° obtenir une bour se, avec | 6
grand connaisseur de | 60ccident africain
da Costa Lima qui avait abandonné son cabinet médical et que

j 6avaorst r&ncune nuit de culte, dans | e
do Al aketo. 1 revint sp®cialiste de <ce

étudiée, avec une telle profondeur, une telle capacité a
comprendre les hommes et un tel talent, au Bénin, au Nigéria et
au Ghana. Il y eut esnite le voyage des Professeurs Yeda et

Guilnerme de Sousa Castro, qui connurent des moments trés
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difficiles sur leurs lieux de travail, pour des raisons tenant a des
circonstances politiques brésiliennes. Enfin, et avec le méme
résultat, le voyage du Pesfseur Julio Santana [Bragal].

Et, dans le Centre luhéme, on ouvrit, avec des professeurs

venus de pays 0% | 6on parl-ait ces | angue
ce qui ouvrit | 6universit® aux Africains
origine, de Salvadord e s ¢ o®brr se ud éeht dbéar abe, tout en
préparant a ouvrir le cours de japonais. Tout cela se passait sans

grand effortde mapart c 6 ®t ait comme | ai sser | a Vie
et cr®er ce qubelle desliiiwnit. A cette ®
eut des élections pour la Bidence de la République, les

derni res qui se d®roul rent en pleine
1989. Un des candidats ®tait JOni o Quad
pour | dautre, Tei xeira Lott, parce qubil

mener le Brésil sur les chemins traiiles de la paix intérieure.

Mais Janio fut élu, avec une majorité absolue et

i mpressionnant e. Joai aussittt dit au Re
en contact avec le Président et lui parler du travail du Centre.

Mais je crois que le Recteur avait lui augsié pour le vaincu,

ce qui devait [ ui co¥%ter son post e, et

tout a cela.

Joai alors pris la |ibert® dbéenvoyer ur
présidentiel, pour demander une audience, qui me fut accordée,

gr ©ce ° | a q u ealfaiteecollpb6ratibnt penaant les n e

Ssix mois que dura | a Pr®sidence, avec |20
dans | es pays africains, avec |l e TraiteG
aide® - r®di ger et avec | a venue do®tudi

pour étudier dans les écslsupérieures de Bahia, de Recife, de
Rio ou de S&o Pauldé cinquante boursiers des la premiéere

annéef d ®but dbdbune coll aboration qui ensuite
aidera un jour | densemble juridique des
contribuer a une meilleure humaation du reste du monde. Et,

dans tout cela, je le r®p te, |jO6®tais bi
ou acteur de la pi <ce. Parfois en excell
et dbébacteurs comme | orsque vint sbéinstal

remar quabl e ginsole Prefessdud Maokeado da a
Rosa, qui vivait jusque la dans le Wisconsin. Et un beau jour, le
Centre sortit de son souterrain pour occuper le Palais dans
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l equel il fonctionne aujourdobéhui, sous

Castro, pendant que, en solidarité alvee Rect eur , qui ndbavait
pas été réélu, je partais pour Santa Catarina, pour Rio, a la

Direction G®n®rale de | 6Enseignement Sup
pour Brasilia, afin doai der " construirt
fondé Juscelino Kubitschek, avec Darcy Ribest Cyro dos

Anjos.

Je pourrais dire aujourdohui gue tout (

coincidences et de hasards, ces mots qui masquent notre

ignorance de la mécanique fondamentale ou de la créativité de

| 6Uni ver s, raison pour dtiquguel | e, cC omme
ne peut nous aider, il vaut mieux flotter que nager, en prenant

soin toutefois de consacrer toute notre attention aux détails de la

cbte, au rythme des marées, a la direction des vents.

Et pour vous aider ° m®diter, je moarr°t
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1906

1906

1912/1913

1913

1914

1916
1924

1928

1929

1930

1931

Chronologie biographique
de Agostinho da Silva

Romana Valente Pinho
Traduction ldelette Muzart

Fils de Francisco José Agostinho da Silva et

Georgina do Carmo Baptista da Silva, George

Agostinho Baptista da Silva nait a Porto le 13

février.

Aolt/'Sept e mbr e, s6installe 7 Barca DO6A
passe les premiéres années de sa vie.

Retour a Porto. Comme il sait déja lire et écrire, sa

m re | d6inscrit " | 6®col e primaire
Nicolau).

I passe | 6examen duwe premier degr®
mention.

[ passe |°44 Classs®) et redte a6

| 6Ecol e industrielle Mouzinho da Si

Il entre au lycée Rodrigues de Freitas

Il commence ses études a la Faculté des Lettres de

Porto pour y suivre le cours de Languemanes

mais il se réoriente, la méme année, vers Philologie

Classique.

Conclusion de la licence et premiéres

collaborations a la revugeara Nova

Soutenance de son mémoireliséertacdo de

doutoramentp i ntitul ® ALa signification
des civilisations c¢classiqueso.

Il fr®quent e doEcol e Nor mal e Sup
Lisbonne.

Il part pour Paris, comme boursier, et suit des

cours en Sorbonne et au College de France.
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1933

1935

1935

1936

1938

1939

1940

1943

1944

1945

1946
1947

1948

1952

De retour au Portugal, il est nommé au Lycée
doAveiro fessaumet il p/remseigne
pendant deux ans.

1 est d®mi s de | 6enseignement pub
refusé de signer la Loi Cabral (imposition faite a
tous | es fonctionnaires publics par

Ayant obtenu une bourse du Ministére espagnol

des Affaires Etrangeres, il part étudier au Centre

doEtudes Historigues de Madri d.
Retour au Portugal devant | 6i mmi n
Guerre civile espagnole.

Il cesse toute collaboration avec la revBeara

Nova pour manifester sa solidarité avecnso

professeur Anténio Sérgio.

Il crée le Centre pédagogique Antero de Quental.

Elaboration ddniciacdoi Cahi er doi nf or mati ons
culturelles.

Il est emprisonné par la police politique a la prison

de Aljube, entre la fin juin et lai-juil let.

1 quitte | e Portugal et part pourt
Sud. Il passe a Recife et arrive & Rio de Janeiro

pour se rendre ensuite a Sao Paulo.

I abandonne | e Br ®si |l et sO6install
Il vit en Uruguay.
Retour définitif a Br ®s i | . I sdinstalle doa

Sao Paulo et, peu apres, pour peu de temps, dans la
Serra de Itatiaia.

1 guitte | a Serra et sdinstalle
il travaille 7 6l nstitut Oswal do
consacre 7 | 6®t uerseigdeea | 6ent omol ogi €

la Faculté Fluminense de Philosophie et collabore
avec Jaime Cortesdo, a la Bibliothéque Nationale,

| 6approfondi ssement de | 6T uvre
Gusmao.
I devient membre du corps enseignant de
l 6Uni versit® de Pensegrteba (Jo«o Pess
aussi au Pernambouc.
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1954

1955

1959

1961

1961

1962

1963

1964

1969

19691994

Aux c¢c!1t®s de Cortes«o, i participe
de | 6 Ex p §Gentenaire de ladville dé Séo

Paulo.

1 participe © la fondation de | 6Ur
Catarina.

1 cr ®e | e CeQrientakes (GEBABG)X udes Afr
et enseigne la Philosophie du Théatre a

l 6Uni versit® de Bahi a.

Il devient assesseur pour la politique internationale

du Président du Brésil, Janio Quadros

Il revient pour peu de temps a Rio de Janeiro et a

Santa Catarinamais il repart pour Brasilia.

I coll abore " la fondation de [
Bras2lia et il y cr®e | e Centre doE
Il visite le Japon en qualité de boursier de

| 6UNESCO. A Tokyo, i donne des «

portugais. Il profite dea présence en Orient pour

connaitre Macao et Timor. La méme année, il va

aux EtatdUnis et visite ensuite le Sénégal.

1 sbinstalle entre Cachoeira (dan
firectncavo baianoo) et Sal vador (o
cr®ation du Mues®&ud dahele | 6 At anti qu
Fort Sdo Marcelo). A Cachoeira, il fonde la

Maison Paulo Dias Adorno, qui est a la fois un

Centre dOEtudes (extension du Cent
doEtudes Portugaises de |1 d6Universit
une école.

Opposé a toute dictature, ilite le Brésil en 1969

et revient dans son pays doéorigine.

Dans un Portugal ou régne le printemps de
Marcelo Caetano, il se consacre essentiellement a
| 6®criture. Pl us tard, apr s I a |
iillets, Agostinho reviendra ° | 6

universitaire a titre honorifique, particulier et

informel dans sa maison de la rue Principe Real. I
est mis a la retraite par le Gouvernement brésilien.
Quelgues années plus tard, le Gouvernement
portugais lui reconnaitra rétroactivement ses droits
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comespondant aux ann®es de dictatu
plus, dorénavant, de soucis financiers, il voyage,
écrit, recoit médailles et titres, participe a des
programmes de télévision, est reconnu comme
phil osophe populaire mais, selon |
sédimenter & per spectives futures de I
| 6Esprit Saint

1994 Il meurt & Lisbonne le 3 avril, le dimanche de
Paques.

u
0
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Synthese bibliographique

De Agostinho da Silva

Sentido histérico das civilizagBes classicas (dissertacdo de
Doutoramento/mémoire de fin de cours, présenté a la Faculté des
Lettres de | 6Uni vEstudos sotwe GukuraPor t o) ,
Classica org. de Paulo A.E. Borges, Lisboa, Ancora, 2002, p.

45-109.

Breve Ensaio sobre o Pérsio, Lishoa, Ed. de Autor, 1929;

Renato Epifanio

Estulos sobre Cultura Classicad. cit., p. 1#44.

A Religifio Grega, Coimbra, Imprensa da Universidade, 1930;

Estudos sobre Cultura Classiozd. cit., p. 114188.

Miguel Eyquem, senhor de Montaigne, Coimbra, Imprensa da

Universidade, 1933Textos Pedaggicos org. de Helena M.
Briosa e Mota, Lisboa, Ancora, 2000, vol. I, p-1328.

Glossas, |, Il e lll, Lisboa, Seara Nova, 1934; Lisboa, Ed. do

Autor, 1945 (ed. revista e aumentaddextos e Ensaios
Filosoficos org. de Paulo A.E. Borges, Lisboa, Arep1999,

vol. |, p. 3166.

A Vida de Francisco de Assisisboa, Seara Nova, 1938; Lisboa,

Ed. do Autor, 1944; Lisboa, Ulmeiro, 1998jografias org. de
Helena M. Briosa e Mota, Lisboa, Ancora, 2003, vol. |, p825
A Vida de MoisésLisboa, Sear Nova, 1938Moisés e outras

paginas biblicas,Lisboa, Ed. do Autor, 1945 (ed. revista e
aumentada; com Cinco Falas de Gente Pastoril); Lisboa,

Ulmeiro, 1997; pp. ®3; Biografias, ed. cit., vol. |, p. 26804.
A Vida de Pestalozzi,isboa, Seara Novd,938; Lisboa, Ed. do
Autor, 1943;Textos Pedagdgicosd. cit., vol. |, p. 129.87.

Vida de Lincoln Lisboa, Seara Nova, 1938; Lisboa, Ed. do

Autor, 1943;Biografias ed. cit., vol. |, p. 20261.
O Método MontessarLisboa, Inquérito, 1939/ 19939); Textos
Pedagdgicosed. cit., vol. |, p. 18234.

A Vida de Washington Lisboa,
Biografias ed. cit., vol. I, p. 98B8.

106

Inquérito, 1939, 2 vols,;
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As Escolas de Winnetkaisboa, Ed. do Autor, 1940 (Iniciacao:
cadernos de informagdo cultural, 38érie, 05); Textos
Pedagogicosed. cit., vol. |, p. 23248.

Vida de Robert OwerLisboa, Ed. do Autor, 194 Biografias
ed. cit., vol. II, p. 89149.

Sanderson e a escola de Oundlasboa, Inquérito, 1941;
Lisboa, Ulmeiro, 1990Textos Pedagdgisp ed. cit., vol. I, p.
249284,

O Plano Dalton Lisboa. Ed. do Autor, 1942 (Iniciacao: cadernos
de informacéo cultural, 72 série, 0d)extos Pedagogicosd.
cit., vol. I, p. 285301.

O Cristianismg Lisboa, Ed. do Autor, 1942 (Iniciagéo: cadernos
de informagdo cultural, 72 série, 06fextos e Ensaios
Filos6ficos ed. cit., vol. |, p. 680.

Vida de Zola Lisboa, Ed. do Autor, 194Biografias ed. cit.,
vol. |, p. 83148.

Vida de Miguel AngeloLisboa, Ed. do Autor, 1942; Lisboa,
Ulmeiro, 1989; Biografias ed. cit., vol. Il, p. 22283.

Vida de PasteuyrLisboa, Ed. do Autor, 1942; Lisboa, Ulmeiro,
1989;Biografias ed. cit., vol. I, p. 14204.

Vida de Franklin Lisboa, Ed. do Autor, 194Biografias ed.
cit., vol. I, p. 151220.

Doutrina Cristé (folheto), Lisboa, Ed. do Autor, 1943extos e
Ensaios Filosoéficosed. cit., vol. |, p. 88B2.

Vida de Lamennajd.isboa, Ed. do Autor, 194Biografias ed.
cit., vol. lll, p. 973.

ConsideragbesLisboa, Ed. do Autor, 1944Consideacdes e
outros textos Lisboa, Assirio & Alvim, 1988, p. 184; Ir a
india sem Abandonar Portugal/ Consideracdes/ outros textos
Lisboa, Assirio & Alvim, 1994 pp. 490; Textos e Ensaios
Filoséficos ed. cit., vol. |, p. 83.21.

Vida de LeopardilLisboa, Ed. do Autor, 1944Biografias, ed.
cit., vol. lll, p. 75149.

Vida de Leonardo da Vincl.isboa, Ed. do Autor, 1944 (?);
Biografias ed. cit., vol. lll, p. 154234,

Conversacéo com Diotiméisboa, Ed. do Autor, 194Zextos e
Ensaios Filoso6ficosed. cit., vol. |, p. 12370.

Parabola da Mulher de Lothseguida dePoliclés e de um
Apélogo de Prodico de Ceosisboa, Ed. do Autor; Lisboa,
1944, Lisboa, Ulmeiro, 1998Fextos e Ensaios Filoséficosd.
cit., vol. I, p. 171205.
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Diério de Alceges,Lisboa, Ed. do Autor, 1945; Lisboa, Ulmeiro,
1990;Textos e Ensaios Filosoficosd. cit., vol. I, p. 20230.

Sete Cartas a um Jovem Filosofdsboa, Ed. do Autor, 1945;
Lisboa, Ulmeiro, 1990/ 1997fextos e Ensaios Filoséficoed.
cit., vol. I, p. 23%285.

Vida de William PennLisboa Ed. do Autor, 194@iografias

ed. cit., vol. lll, p. 235304.

StendhalMérimée, Lisboa, Ed. do Autor, 194Fstudos e Obras
Literarias, org. de Paulo A.E. Borges, Lisboa, Ancora, 2002, p.
13-72.

Herta. Teresinha. Joan.Lisboa, Portugalia, 1953; Lisboa,
Cotovia, 1989Estudos e Obras Literariaed. cit., 73153.
iMacaco Pr ego o-Amerzan®d deaMateaslari& u |
Guadalupe, in Cadernos Syl Santa Catarina, 1956; in
Lembrancas seamericanas de Maus Maria Guadalupe,
seguidas de Tumulto seis e Clara sombra a das,faisboa,
Cotovia, 1989, pp. 8227; in Estudos e Obras Literariased.
cit., p. 155182.

Reflexdo a margem da literatura portuguge$io de Janeiro,
Ministério da Educacéo e Culturl957 (Cadernos de Cultura, n°
103); Lisboa, Guimarédes Ed., 1990/ 19B6saios sobre Cultura
e Literatura Portuguesa e Brasileirarg. de Paulo A.E. Borges,
Lisboa, 2000, vol. I, p. 2B7.

Um Fernando Pessedorto Alegre, Instituto Estadual do Layr
1959; Lisboa, Guimardes Ed., 1959/ 1988/ 19®6saios sobre
Cultura e Literatura Portuguesa e Brasilejrad. cit., vol. |, p.
89-117.

As Aproximacded.isboa, Guimardes Ed., 1960; Lisboa, Relogio
d 6 Cg u a ,TextbDe9Hnsaios Filosdficosd. cit, vol. 11, p.
17-92.

BadenPowell, Pedagogia e Personalidade (I e 1l), in
BandeirantesRio de Janeiro, n® 6, 1961, p. 1127 (apenas Il);
in Textos Pedagogicosd. cit., vol. Il, p. 232.

S6 Ajustamente®8Bahia, Imprensa Oficial da Bahia, 19@2xtos

e Ensaios Filoso6ficQd. cit., vol. II, p. 93144,

CartaVaria Li sboa, Rel -gio do6cCgua,

Consideracdes e outros textdgsboa, Assirio & Alvim, 1988/
1989 (22).

Dispersos introd. de Fernando Cristévao, apres. e org. ddoPa
A. E. Borges, Lisboa, ICALP, 1988/ 1989 (2% revista e
aumentada).
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Lembrancas swamericanas de Mateus Maria Guadalupe,
seguidas de Tumulto seis e Clara sombra a das ,faisboa,
Cotovia, 1989Estudos e Obras Literariagd. cit., p. 158287.

Uns Poemas de AgostinHdsboa, Ulmeiro, 1989/ 1997 (49).
Educacéo de Portugalisboa, Ulmeiro, 1989/ 1996 (3% extos
Pedagogicosed. cit., vol. Il, p. 89151.

Quadras InéditasLisboa, Ulmeiro, 1990/ 1997 (23).

Do Agostinho em torno do Pessd.isboa, Ulmeiro, 1990/ 1997
(2%).

Ir & india sem Abandonar Portugal/ Consideracdes/ outros
textos Lisboa, Assirio & Alvim, 1994,

Vida Conversavelorg. e pref. de Henryk Siewierski, Brasilia,
Nucleo de Estudos Portugueses, CEAM/ UNB, 1994; Lisboa
Assirio & Alvim, 1994/ 1998 (22).

Conversas com Agostinho da Sjlvantrevista de Victor
Mendanha, Lisboa, Pergaminho, 1994/ 1998 (9%).

A Ultima Conversa,entrevista de Luis Machado, pref. de
Eduardo Lourengo, Lisboa, Noticias, 1995/ 2001 (8%).
Namorando o Amanh8Alhos Vedros, Centro de Animacéo
Cultural de Alhos Vedros, 1996.

Reflexdes, Aforismos e ParadoxBsasilia, Thesaurus, 1999.

O Império acabou. E agoraZntrevista de Antdnia de Sousa,
Lisboa, Noticias, 2000/ 2001 (4?).

Textose Ensaios Filoso6ficQorg. de Paulo A.E. Borges, Lisboa,
Ancora/ Circulo de Leitores, 1999, 2 vols.

Textos Pedagogico®rg. de Helena M. Briosa e Mota, Lisboa,
Ancora/ Circulo de Leitores, 2000, 2 vols.

Ensaios sobre Cultura e Literatura Portugaes Brasileirg org.

de Paulo A.E. Borges, Lisboa, Ancora/ Circulo de Leitores,
2000/ 2001, 2 vols.

Estudos sobre Cultura Classicarg. de Paulo A.E. Borges,
Lisboa, Ancora/ Circulo de Leitores, 2002.

Estudos e Obras Literaria®rg. de Paulo A.E. &ges, Lisboa,
Ancora/ Circulo de Leitores, 2002.

Biografias, org. de Helena M. Briosa e Mota, Lisboa, Ancora/
Circulo de Leitores, 2003, 3 vols.

Textos Vérios/ Dispersporg. de Paulo A.E. Borges, Lisboa,
Ancora/ Circulo de Leitores, 2003.

Agosinho da Silva: uma antologjaorg. e apres. de Paulo
Borges, Lisboa, Ancora, 2006.

Agostinho da Silva: ele prépritranscricdo de uma gravagao
realizada por Antonio Escudeiro), Lisboa, Zéfiro, 2006.
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- Viva a Republica! Viva o RefCartas inéditas dégostinho da
Silva, org. de Teresa Sabugosa, pref. de Paulo Borges, anexo de
Artur Manso, Lisboa, Zéfiro, 2006.

- Caderno de Lembrancasfixagdo do texto, transcricéo,
introducéo e notas por Amon Pinho Davi e Romana Valente
Pinho, Lisboa, Zéfiro, 2006.

- Pensamento a soltaum manuscrito autografo, introducéo,
leitura paleografica, fixacdo do texto, notas histdricas e
filolégicas de Pedro Agostinho, Salvador da Bahia, EDUFBA,
2006.

- Agostinho da Silva e Vasco de Magalhd#tenaentrevistados
sobre Anbnio Sérgio, por A. Campos Matos, Lisboa, Horizonte,
2007.

- Citacbes e Pensamentos de Agostinho da Sdwg. de Paulo
Neves da Silva, Lisboa, Silabo, 2009.

Sur Agostinho da Silva

AAVV.

- Tradicdo e Inovacacsua unidade em Agostinho da Sjl¥rorto,
C.A.D.A., 19961999.

- Agostinho [da Silva]S&o Paulo, Green Forest do Brasil Editora,
2000.

- I Ciclo Agostiniangactas), Faial, Faialentejo, 2003.

- Agostinho da Silva, um pensamento a descobdrres Vedras,
Cooperativa de Comunicac¢@o e Culturasédacdo Agostinho
da Silva, 2004.

- II Ciclo Agostiniano(actas), Faial, Faialentejo, 2005.

- Agostinho da Silva e o pensamento tbsasileiro, org. de
Renato Epifanio, Lisboa, Ancora Ed./ Associacdo Agostinho da
Silva, 2006.

- In Memoriam de AgostinhoadSilvg org. de Renato Epifanio,
Romana Valente Pinho e Amon Pinho Davi, Lisboa, Zéfiro,
2006.

- Agostinho da Silva, pensador do mundo a havtas do
Congresso Internacional do Centenario, pref. de Paulo Borges,
org. e introd. de Renato Epifanio, LishaZéfiro, 2007.

- Agostinho da Silva e o Espirito Universebesimbra, CMS,
2007.

- fAAgostinho da Ib&adgtafiasReeistaale Hstud®s i a o ,
ibéricos, n° 3, 2007.
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- Convergéncia Lusiadd&evista do Real Gabinete de Leitura do
Rio de Janeirpn®23 (n° dedicada a Agostinho da Silva), 2007.

- Revista Ideag&oUniversidade Estadual de Feira de Santana, n°
17, (n° dedicada a Agostinho da Silva), 2007.

- Presenca de Agostinho da Silva no Brasitg. de Améandio
Silva e Pedro Agostinho da Silva, Rio daneiro, Casa de Rui
Barbosa/ Ministério da Cultura, 2007.

- AO Legado de Agostinho da Silva: guinze
mo r t Nova, Aguia: revista de cultura para o século XXI
Lisboa, Zéfiro, 1° semestre de 2009, n° 3.

Barcellos, Jodo/ Reis, Manuel
Agostirho e Vieira, mestres de sujeitokisboa, Profedicdes,
2006.

Borges, Paulo
- Linguas de Fogo. Paixd®lorte e lluminacdo de Agostinho da
Silva, Lisboa, Esquilo, 2006.

- Tempos de ser Deua espiritualidade ecuménica de Agostinho
da Silva, Lisboa, Ancor£006.
- Uma viséo armilar do mundd.isboa, Verbo, 2010.

Borges, Paulo/ Epifanio, Renato
Agostinho da Silva: pensamento e accésboa, Associacdo
Agostinho da Silva, 2006.

Branco, Jodo Maria de Freitas
Agostinho da Silva: um perfil filoséfichisboa, Z&ro, 2006.

Briosa e Mota, Helena M./ Carvalho, Margarida L. S.

Uma introducdo ao pensamento pedagogico de Agostinho da
Silva, pref. de Manuel Ferreira Patricio, Lisboa, Hugin, 1996.

Castro, Maria Teresa R.N.

Agostinho da Silva: naturalidade e transcendénmo acesso a
Deus,Guimaraes, Editora Cidade Berco, 2005.

Ellys [Elizabete de Almeida]

Raizes intemporais da vida e da alma de Agostinho da,Silva
pref. de Jorge de Matos, Lisboa, Sete Caminhos, 2006.

Epifanio, Renato
- Visdes de Agostinho da SiMashoa, Zéfiro, 2006.

- Perspectivas sobre Agostinho da Sjlksboa, Zéfiro, 2008.

Flérido, José
- Um Agostinho da Silvacorrespondéncia com o autdrisboa,
Ulmeiro, 1995/ 1997 (32).

- Reencontrar Agostinho da Silva: o poeta e o0 pgehgboa,
Zéfiro, 2006
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- O Caminho da Afirmacao/ O Caminho da Renuntiasboa,
Zéfiro, 2006.
Gomes, Pinharanda
Agostinho da Silva: Historia e Profegiaisboa, Zéfiro, 2009.
Lopes, Amélia dos Santos
A dimensdo pedagodgica e cultural de Agostinho da Silva,
Profedicdes, 2006.
Manso, Artur
- Agostinho da Silva: aspectos da sua vida, obra e pensamento,
Gaia, Estratégias Criativas, 2000.
- Agostinho da Silva 1906994, Gaia, Estratégias Criativas,
2004.
- Filosofia Educacional na Obra de Agostinho da SilBaaga,
Centro de Invest@gcdo em Educacdo: Instituto de Educacéo e
Psicologia, Universidade do Minho, 2007
Pinho, Romana Valente
- O Essencial sobre Agostinho da Sjlizésboa, INCM, 2006.
- Religi&o e Metafisica no Pensar de Agostinho da Sllisboa,
IN-CM, 2006.
Real, Miguel
Agostinho da Silva e a Cultura Portuguedorto, Quidnovi,
2007.
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Agostinho da Silva

Etre un homme,
cbest tenter | 60i mpossi bl e

Anthologie thématique et chronologique

Sélection et organisation de Paulo Borges et Rui Lopo
Introduction et pr ésentation de Paulo Borges
Traduction de Félicité Chauve et Idelette Muzart
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Introduction

Les commémorations du centenaire de la naissance de
Agostinho Silva, en 2006, s'®tendirent
(au Portugal, Brésil, Afrique, Goa etinfor) a travers

| 6Espagne, |l a France et |l a Bel gique, | e
Sud, en un nombre inédit de manifestations qui démontrerent le
profond i mpact de |l a vie et de | 6Tuvre
déun nombre croissant d.e @éeasstonnes ° tr
avec une grande joie que nous voyons maintenant
|l 6i nternationalisation de sa pens®e soOC
traduction de ses Tuvres en allemand et
pour bientdt. Agostinho da Silva, avec la pensée portugaise
contemporaineg o mmence repr®senter un r ®el cel

pour de jeunes chercheurs qui traduisent dans leur langue et

recherchent au Portugal, ancienne nation aux confins

atlantiqgues de | 6Europe, des i d®es alte
civilisation que nous vivons

La pensée agostinienne, représentant les valeurs de la culture

portugaise et lusophone, se constitue dans le dialogue avec ses

grandes figures, dans une lignée qui vient de Camdes et passe

par le Péere Antdnio Vieira et Fernando Pesselée représente

une affirmation de la latinité comme alternative & un monde

appauvri par la prédominance de la langue et de la culture

anglessaxonnes. Dans ce sens, s a di f fusi ol
francophone nous para’t tr s opportune,
culture francgaise fule premier horizon de formation du jeune

Agostinho, ce qui appara’t dans l e tex
Mont ai gne, parmi dobéautres auteurs fran-a
Nous proposons ici une anthologie représentative des

di ff®rentes phases de |Iwméuvre agostini

introduction commode a ses grands thémes et questions.
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Porteur dbéune vision globale et coh®rent
| 6exi stence humaine et de Il a vie, ains
universaliste de la communauté de langue portugaise et refusant

de se coriher dans un seul champ de spécialité du savoir et de

la création, Agostinho da Silva exprima sa pensée sous forme

dbébessai s, l'i b®r ®s de | a comparti ment at
disciplinaire. Pour cela méme, ses textes exigent une lecture
attentive afin de retou v er | 6articul ation de ses id

meéandres des textes. Dans ce sens, nous esperons que la
présente anthologie structurée a partir de thémes clés et
représentant chronologiquement une vaste sélection de ses
textes les plus importants, puisse déwvam instrument de
travail et de recherche utile a tous ceux qui, pour une raison ou
une autre, souhaitent découvrir ou développer la connaissance

de | "Tuvre agostinienne dans sa gen se e
comprendr e | es mo t i finspiratdue etl 6 i mpact prof
pol ®mi qu e, gue | 6auteur a eu sur pl usi
| ecteurs et sur tous ceux qui | 6ont appr

La sélection des textes a été réalisée a partir des éditions que

nous avons coordonnées au Portugal, en ajoutant quelques

i n®dits appartenant au patri moi ne conf
Agostinho da Silva, tels que signalés dans la bibliographie a la

fin de | dant hol ogi e. Les t h mes qui st
chapitres, reflétent a la fois les particularités des textes et notre

lecture des sources et des articulations fondamentales de la

pens®e et de | 6iuvre agostinienne. Du f
il est rare de rencontrer un théme traité isolémdatlecteur

pourra estimer que certains textes auraient pu étre inclus dans

d 6 ees ¢hapitres. Nous avons choisi de les situer la ou ils nous

semblent le plus significatifs.

Chaque chapitre commence par une présentation synthétique

des théses et questions soulevées par les textes présentés,

traduisant une lecture, interprétation oflexéon sur le sens de

o)

l a pens®e et de | 6fTuvre de Agostinho da
depuis la fascinante lecture deéflexionen janvier 1982,
 6apr s midi 0%, comme sOill nous avait t

ouvrit les portes de sa maison a Lishonne, comreefdisait a
tous ceux qui le recherchaient, pour oublier le temps des
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voyages par les chemins les plus inattendus du monde, de la vie

et de | 0esprit, |l es fen°tres ouvertes su
Tage. Jamais nous ne | Gevogusdtidonsi d®r ® ¢
ne voulait pas étre, jamais nous ne sommes devenus le disciple

dont il ne voulait pas. Sa présence, son exemple, son attitude et

ses i d®es, ont ®t® | 6une des inspiratio
notre vie et de notre réflexion. Jamais pourtant neusous

sommes totalement identifiés a ses idées et nous avons exprimé

souvent, de son vivant, de réels points de divergence. Ce qui,

doéaill eur s, | e stimul ai't bi en davantag
| 6admirati on, nous exhortant toujours °
Nous \vons dans un monde ou de la religion aux arts et lettres,

de la politique a la publicité, tous semblent avoir la faiblesse et

la vanité de rechercher les éloges, de vouloir étre vénérés et

suivis, pour se créer une clientéle admirative, manifestant ainsi

leur manque de liberté et de grandeur. Sa liberté et sa grandeur,

|l e d®poui ll ement et | 6amplitude de sa vi
l es plus divers de | a soci ® ® portugai
pensée et de la culture, parfois méme antagoniques, nous ont

pouss ®s, avec guel ques autres, " | ancer
do®l ections pr®sidentielles, quodi l serai
Pr®si dent qgue | e Portugal pourrait avoi.l

porter les savants au pouvoir se serait ainsi réalisé. Mais il a

confirmé que nous avions raison en refusant de se présenter.

Bien quoil partage®©t | es i d®es qui nous
Ce ne fut pas le motif de son refus mais, en vérité, nous,

Portugais et habitants de la planéte Terre, ne le méritions pas.

Comme nous ne mériterpeut® t r e pas, aujourddbéhui encor
pensée, alors que nous avons si difficilement réuni les

conditions minimales de savoir et de vertu, pour la comprendre.

Une penséé exprimée par ces textes que le lecteur tient entre

ses mainsi qui nous défie de td donner, dans toutes les

dimensions de notre existence et de notre vie, pour réaliser le

meil l eur de nous m° me s en | e mettant
réalisation commune. Un pensée révolutionnaire et radicale,

non dans le sens de la destruction ou de la sulistt on d o un

pouvoir et déun ordre oppressif par un
pendant , mai s qui nous pousse ° rompr e
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asphyxiante prison de | 6ignorance et | e
dans lequel nous enfermons notre nature infinie, libre, savante,
amoureuse et créatrice. Une pensée qui, a contre courant des
habitudes mentales et émotionnelles dominantes, dans un
monde réduit en esclavage par la vanité, les distractions et

l 6avidit®, ndbabandonne pas | a perfectior
vie T ce quel 6 Occi dent appell e di vinisation
illuminationi comme le supréme droit et le devoir de tous et de

chacun envers | ui m° me , |l 6entier wunivers
comme plus sacr®. Une pens®e qui ne Vi se
le saint, le savdnle héros etle génieou m° me | 6°tre simpl e
gue | 6on €gue nousrparsistorsnatenchainer dans

des garrots aussi solides que fragiles,

notre peur, de nos espérances factices et de nos désirs.

Une pensée qui, bien auldede la communauté lusophone,

sbadresse aux citoyens du monde enti e

uni versaliser cette exhortation et " r®
mémes, en contribuant, en termes transnationaux, transculturels

et transreligieux, & une communauté éthiget spirituelle,

laique et planétaire, présentant une alternative a la globalisation

prédominante technologique et économiciste. Ce qui dans sa

g®n®r euse grandeur, contraste avec | 0®t

déobjectif qui nousdesredgpongablespos® par | a n
de ce monde, et par nous passivement acceptés, comme

supréme et unique raison de notre existence.

A quand le réveil de toutcela Peut °tre ° | 6heure o0% | e

- et toi qui écris décidera de ne plus chercher a culpabiliser les

autres et a croire en eux et a commencer par lui méme. En

faisant une lecture attentive et critique et en répondant avec

créativité aux provocations agostiniennes que nous présentons

i ci . Car comme | 6a ®cr it Agostinho, dans
a un jeune philosophe @t r e un homme, cbest tent ¢
| 6i mpossi bl e

Paulo Borges
Lisbonne, mars 2009
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1. AGOSTINHO PAR LUI ME ME
ET SES HETERONYMES

Présentation

Si la |ibert® dbéesprit et de pens®e avec |
idées recues et les idoles est fascinante, son immense ironie envers lui

méme, de cette autdolatre importarce avec laguelle nous nous

considérons et des mérites et démérites que les hommes lui attribuent,

ne | 6est pas moi ns. A vrai dire ce sont des
m° me m®pris des conventions sociales et mo n
des c ons cattachemensaux ébbges dt du rejet de la censure.

Cela, joint a sa fuite de toutes les positions et définitions étroites et

limitées, par fidélité a la totalité des possibilités de soi et de la vie,

démontre chez lui, par son refus de se considérer aimsiotable

jaillissement de ce savoir et cette sainteté méta doctrinales, qui

reuni ssent | e meilleur de | 60rient et de 160
vie et de parole libératrice reste la meilleure empreinte.

Ses textes, utilisant sciemment la langudéaea doivent étre compris

la lueur de cet enseignement fond® sur I
sembl able © <celle des grand ma’ tres de | 6hul
marque profonde sur tous ceux qui l 6ont appr
N I a r ec herccédrdu meilleur de soi, dnésae service de
tous. Dot ® dobun vaste savoir, acqui s par I
fondateur doéuniversit®s, i nda jamais ®t® u

un domaine théorique ni un académicien obsédé et infatué de sa
carriere etde son statut, se présentant simplement comme un homme

cherchant " pratiquer ce qudil pensait et
savait de fagon accessible a tous ses auditeurs. Et ils furent nombreux,

empl i s déun:dmgrésidentawx yggabends. Jamihise

sbest per-u comme un maitre ni d®sir® avoir
plutdt ses amis et interlocuteurs a trouver leur propre chemin
débautor®alisation et ~ transcender | eurs id®
Devenir «agostiniere , dans | e isneanuse sdpposée 6 ad h ®s

doctrine ou a un chemin qui serait le sien, trahirait le sens libératoire

de son exhortation et de son exempl e. Cbest

marque des ma’ tres et des v®ritables ®ducate
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des myt hi fliacététle prenser & évifer, a récuser, a

déconstruire.
*k*k

Ayant renonc® ° une carri re dans |l a Mar
aurait sembld-il jugée trop monotone bien que selon une

autre versioni | néaur ait pas poss®I® | 6intelli
indispensable aux mathématiqueAgost i nho da Silva sobéori en

vers la Faculté de Lettres de Porto, ville dont il est natif.

Disciple de Teixeira Rego, Hernani Cidade, Damido Peres,

Newton de Macedo, enfin de tous les grands maitres de cette

excellente école, dotes éleves se nommaient Anténio Salgado

JVYani or , Jos® Mar i nho, Clvaro Ri beir o,
Delfim Santos, il obtint son doctorat en philologie classique et

publia quelques travaux sur la spécialité, sans grand éclat ni

érudition et méme des intedtations avec lesquelles

aujourdodhui i est certainement en d®s a:
tard | 6Ecol e Normale Sup®rieure, l a Sor
France, l 6l nstitut doEtudes Historiques
de la Junta de Educacgédo nationale et diutda de Relaciones

Culturales doEspagne, o% il sO0int ®r essa

siécle et au travail de Giner de los Rios. Au Portugal, il fit partie

du groupe Geara Nova, bien que son intérét pour la politique

ait toujours été pratiquement nul. Arésil, il fonda plusieurs

®t abl i ssements doenseignement sup®rieur,
Catarinaetcomme | 6a dit |l e grand critiqgue
qui, de mon point de vue, trés justement, ne lui reconnait aucun

talent littéraire, mais une certainalileté comme instituteur

ce pays le tient en haute estime comme pédagogique.

Apr s avoir fond® ° Sal vador , o% je | 6a
Estudos Afro Orientais de l 6Uni versit®
Brasilia et il y créa le Centro Brasileiro de Estudos

Portugueses, dont on me dit qgubdi l fonct
Bien qubdil ait publi®|daeamnidoreaument di ver

a Bahia, S6 ajustamentos je le considére comme un homme

ddéaction pl ut % pourdeurévaile la perisée]ill ect uel

ed trop mystique mai s comme homme ddaction, on
aussi son manque de persistacaeil se décourage ou passe
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tr s facil ement débune chose ° | autre. C

rel ©ch® [ é] ses Cadernos de Inicia-«o
éducatifsdon | 6 ai eu connaissance sont dbéun s
Peutétre avonsious la justement son activité la plus naturelle

et |Ila plus productive, avec celle de pro

J.J. Conceicdo da Rocha &s Folhas Soltas de S&o Bento e
outras,(1965)» in Texbs varios disperso®. 19.

Une fois terminé ce petit livre, que je ne reverrai que sous
forme dbé®preuves afin de me garder de
écrivain - surtout sur un sujet comme cetii- et que je ne

relirai pas, Cc o mmes autteg afindeane r i v® avec t
pas courir l e risque de | e trouver bon
trouver mauvai s et débabandonner, i me
guelques excuses, offrir quelques justifications et en attendre

guel ques effets. Par msuppbrtes excuses, de

mes longs paragraphes dont les lecteurs se sont toujours plaints
et dont Eudoro e Sousa ou Jodo Cascudo de Morais, je ne sais

plus |l equel, di sait que o6l 6on ne pourra
mettant les doigts dans les conjonctions, pour séparer un
proposition de | 6autre, tout en gardant

sens de chacundes deux étant aussi bons lecteurs et exempts

des vices des onomatopées qui nous viennent de la bande

dessi n®e, i faut bien reconna’ tre qubdi
devrait pas exister, puisque le propos est de communiquer et de

communiquer facilement avec le plus grand nombre possible

doéint ®r ess ®s .

Bien plus qud” | 6®criture, je mbéint ®res
conséquent, il y a les gestes, les pauses choisiedesoin de

respirer, ces fameuses propositions se trouvent ainsi plus ou

moins bien divisées et peu de lecteurs remarquent que,

final ement, il néy a qudun paragraphe
discours ce que jO®cris sera, donc, exact eme
transcription fid |Ile de ce qudéon aurait
i bon de conseiller ° qui me | irait, g L
de mbébentendre, plus que de me | ire.
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Mais | e plus grave, cbest gue m°me par |
intérét moindre ¢ @ imppuedde partager, de communiquer

- toujours ces deux mots dans leur signification étymologique

de faire de | dautre une part de nous ou
nous sommes cela arrive et nous revient, enrichi, beaucoup

plus par le silence que par farole, écrite ou parlée. Ce sont

presque toujours des paroles rapides, comme le commandement

ou | e salut, ®c hang,®@les seruental e pont doéun
| 6action, et pas | al plubkdoepsséondel esat p
dans la suprématie des megi silencieuses, ou, pour les

mystiques, dans | 6anni hilation en Dieu.

été un penseur, jamais je ne me suis mis a penser, comme
celuiqui cogite sur marcher ou manger, mis a part,

naturell ement , gquand drec®juaidi e et que | e
j 6®t udi e, mai s i bicegiesthienlefatdeencore ~° dire
penser et non une espéce de mise au point de la vue et de

| 6ojupeai s | 6i d-@ea aemeatpaens@adil y en ai
je 1 06ai toujours | eosflg guBRensé, mon cerveau,
comme je | aisse | a digestion ~ | 6est oma
sang au cfur et " ses valves qui ne ces

chose fondamentale. Or le fait de penser ainsi, qui était déja

contenu dans un autr e asseonndy par agraphe,
point final ni des paragraphes. Cela survient simplement, cela

arrive au ro®veil acela peut étiejusten quden dor mal
ou complétement erroné. Enfin cela peut étre réve ou réalité.

Educacao de Portugd970, inTextos Pedgogicosll, p. 146

147.

Je ne méboccupe gu re de ce que je pense,
de la cohérence. Quant a la premiére, je m'approprie tout ce

avec quoi j eow uq i dmGaxgmpardt i endrait d®]

gue je ne le sache encore. Mon originalité est p&t

seulement dans ma facon de digérer. En ce qui concerne la
cohérence, peu importe ce que je pense ou ®cris au
appartient a u ; celiide dbianuept dibuer, & 6 h u i

partir déaujourddhui , déavoir sa trajec
particulier. Mais, si on veut me donner une marque reconnue
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devant notaire, on dira que | dai l a coh
| 6originalit® de ne pas mdéen soucier.

Pensamentos em Farmacia de Provindig1977), inTextos e
Ensaios Filosoficos 11p.319.

[ é ]ourRous les gens du monde, je pose comme possible une
nouvelle théorie de la naissance. Dans cette petite biographie

gue job6ai ®crite [ €é], je suppose ainsi

|l 6heure de ma naissance dans |l e ci el des
globe tere st re et qgue |jdbavan-ais dans | b6att
pays qui me plairait. Et cd®mmd moi , il oy
a dire, tous ceux qui choisissent le lieu ou naitre. Car naitre

ndest pas une fatalit®, mai s un choi x
consciencequ se perd |l orsque | don vole du ci
comme dirait Platoné

Eh bien oui, ce que j oOai choi si ce fut

dernier vill age portugais avant la fron
dire, juste apr s | 0Egdefargle. Mai s il es |
cal cul mat h®mati gue n®cessaire pour, N

mouvement, tel que le ciel, viser un autre corps en mouvement,

t el gue |l a terre. Al or s, | es calcul at eu
atterri a Porto. Mais dés que cela a été possiblentiséparé

cette faute et, aprés quelques mois seulement, je suis allé

r®el |l ement vivre ° Barca do6Al va. Joai ®t
partout dans le monde, mais mon pays continue a étre Barca

do Al va.

Et une chose tr s i mpoavdcéonst e f ut qubd~ Be
me s ami s, grands et petits, j 6ai appr i
portugai s et | 6espagnol . Ainsi, effect
Pessoa a dit que sa patrie ®tait | a | ang

méme temps, en quelque sorte, deux patries. Je suis dé réali

un ibérique, bien que je percoive parfaitement les différences

gui exi stent déun ctt® et de | 6autre et
choisirai peut étre la partie portugaise pour plusieurs de ses

gualit®s [ é]
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Vida Conversavelentretien de 1985), p.14.

[ 4 Peu méi mportent | es critiques. Exac
®l oges méi mportent peu. Qudune personne
cri ti gue Tmeddonsidérefckla comme une opinion

personnell e et je ne compare aucune ¢ he

méme aucune opinion persoreed mon sujet. Je ne me sens ni
héros, ni criminel, je sens ce que je vis, ce que je suis.

Vida Conversaveentretien de 1985), p.99.

Je ne suis rien, tout est ce que je dis

A peine un réve du maitre du monde

En méatteignant, je me perds ainsi
Et monsalut se fonde dans le non étre.

Quadras Inéditasp. 51

Mais je veux tout avoir

Pied ferme et danse légere

Avec tout | e savoir de | 0adulte
Et tout |l e jeu de | denfance.
Quadras Inéditasp. 59

Que nul ne me nomme maitre

Aucun disciple je ne tolére

Que chaun arrive par lui méme

Au ndé°tre rien que je v®n re.
Quadras Inéditasp. 75

Joai rev® que |l a vie ®tait un r°ve
Et en révant je me suis éveillé

Pour entrer dans un autre réve

Dont jamais je nodai pu moé®veiller.
Quadras Inéditasp. 126

Toutentierdank 6 ef f or t

Et dans | deffort je mbébefface
Sans laisser de traces sur le monde
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Pour que le monde soit ma trace.
Quadras Inéditasp. 137

Ce que je fais dans le monde

Est fait sans que joy touche
Danse la vie en liberté

Sur le rien ou je me couche

Quadras Inédas, p. 141

Un des podles de ma vie

Est de mbébaventurer

Mais | 6autre aussi ch®ri
Est le cloitre et la claustrée

Quadras Inéditasp. 144

Je ne suis ni orthodoxe ni hétérodopxe chaque terme nbéexpri me
gue la moitié de la vie. Je suis du paradoxe qui ldigmnen

totalite.

Pensamento a Soltm Textos e Ensaios Filosoficts p.145.

Me contredire, me donne | 6assurance do
possible.
Pensamento a Soltim Textos e Ensaios Filoséfictsp.145.

Avec Gide, |je faliss fdelsi ev 1T m&i nmpsopuirr eq ueet qu
j6exprime | a raison.
Pensamento a Soltm Textos e Ensaios Filoséficts p.149.

Je passe ma vie a créer du réel.
Pensamento a Soltm Textos e Ensaios Filoséficts p.156.

Pourvu que le silence nimbe ce que je dis.
Persamento a Soltan Textos e Ensaios Filosdficts p.159.

Je suis un spécialiste de la curiosité non spécialisée.
Pensamento a Soltm Textos e Ensaios Filosdéficts p.160.
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Il est clair que je suis chrétien et ddautres choses aussi
exemple buddhiste, ce qui pour beaucoup signifie athée,

autre exemple, paien. Le tout ensemble équivaut a portugais,

dans sa forme brésilienne.

Pensamento a Soltm Textos e Ensaios Filosofictds p.175.

Si | 6on me dit mysti gnetouvergisel on | eurs cri
en trés bonne compagnie, par exemple, celle de Lao Tsé, de

Bouddha, de Socrate et du Chrishais selon mes critéres je

serais avec ceux qui auront pensé au possible comme illimité.

Pensamento a Soltlm Textos e Ensaios Filoséficts p.175.

En réalité je ne suis intéressé par rien du jtoati, quand
méme, par vivre.
Pensamento a Soltm Textos e Ensaios Filosofictds p177.

A droite, on me dit de gaucheette derniere me voit a droite
l e centre mobéi gnoendeoit.Coltikal.doi s °tre au bon

Le probléme des politiciens est de changer le gouvernenent

mi en est de <changer | 6Et at . I'l's compte
r®volution. Je compte sur | e cours de 1|0
ma volonté de la dépassetortina I.

Je nedeviens pas anglais en parlant anglais. Je ne deviens pas
catholique en utilisant le langage catholique.

Avis & ceux qui ne concgoivent pas que, sous le Dieu catholique,
puisse se trouver le rien des bouddhistes.

Cadernos Trés sem Reviséo.
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2. LES HETERONYMES AGOSTINIENS

Présentation

Pseudonymes et hétéronymes, quoique distincts, expriment chez

Agostinho | a m° me exub®rance l udi que ddéun
inhérence a un infini créateur, ne peut se résoudre a étre un individu,

dans | e sens Aduxn | ¢onmtiese niednutne d®t er mi nat.
donn®e, personnalit® ou <caract re, ou m° me
néint gre pas son autre, I e non °tre, exp

irréductible et impondérable pouvoir étre de facon illimitée. On
pourrait dire que le penseur clehe auto poétiquement a assurier

dans | e domaine de | d6exp®rience humai ne, e
dans ce jeu par lequel on réinvente et fait fiction des autres, des

moyens ddé°tre s i cetielplethore®@es possibilités nt er act i f s
quiluivi ent de son inh®rence ° un Dieu qudil e x

Rien qui est Tout, simultanément transcendant et immanent au théatre
du monde ou toujours de facon imprévue il se manifeste et réalise par

l a fantaisie cr®atrice. sdadstfour®r ony mi e, cC omme
Agostinho | 6exer ci e todte dedoaitesdésvi n pouvoir c
maniéres, qui libére de toute spécialisation, pas seulement de celle du

savoir, mai s pl us radi cal ement de l 6°tre.

transcende et se libére de sa fonctidentitaire, conventionnelle et

psychosociale, assumant et réalisant sa vocation innée de poéte libre,

enracin®e dans | e paradigme absolu qubest Di
et & chaque instant autocréateur de soi comme créateur du monde,

totalité de sa multile expression hétéronyme, & partir de son plus

profond incréé, abyssal et anonyme Rien.
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Joai utilis® des pseudonymes exactement

beaucoup écrit danrSearaNova d s 1932 jusqud” j e ne
plus quand, petit re 1940¢é [ S%chra Magidb®cdamai s

sous des pseudonymes, il néy avait aucur
me demandez pourquoi, je ne sais pas, vous savezetpeut

étaisi e |l as de mon nom [é] On se | asse de
toujours des choses deritadRaiis [ é] Joai auss
sous pseudony me. [ €]

LOh®t ®r ony me, cobest autre chose [ e] . l
reconna’tre en soi di verses potentialit@®
auteur de théatre | 6 homme qui cr®e une pi ce de
un personnage plwuseot addementomague phbda
exempl e, car son personnage est l i ® au
au theotr e, |l e personnage est l'ibre et |
peut venir déautre chose que de | ui me 1
suivre un mod | e, s aliexpose, erh e z guel qudun

portrait. Mais il se peut aussi que la personne sente en soi un
autre personnage vivant, trés souvent différent ou opposé a soi
et qubdelle veut mettre ) 67 u
commod®ment son autocritique. [

Vr e, pour
é]

Joai r ®u nre degpsetidorgmes et hidtéoonymes dans

une publication,As Folhas Soltas de S&o Bento e ouytras

aujourdodhui pratiguement disparue. Jben
de trois cents exemplaires, plus ou moins, pour offrir a mes

ami s et | e nodabindje axaaplase a@aucone y ® | e m
bibliotheque; cO®t ait pour gue me s ami s I
sbamusent exactement comme je m' amus
1 y a |7 des personnages gque jbai c
aussi comme au t h®Otmedl.peutdyi ns i dans
avoir les deux choses.

Vida Conversavelentrevue de 1985), p. 40.
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3. LOHELLENEBCATINISTET L

Présentation

Gr and connai sseur de | 6Antiquit® gr ec
Agostinho da Silva marque la premiéere phase de sa pensée par

un néotassicisme qui cédera progressivement devant la

d®couverte des | imites de | 6i d®e hell ®ni
au sens nouveau de | 6amour <chr ®tien. Ma
p®ri ode qubil ®t ablit, ° partir de son i
| 6 Age d 6glde ,possibléd adu i sacrifice dans la
commémoration de la mutation du régime alimentaire de
frugivore en carnivorei c e qgui d®montre | 6i nfl uence

Teixeira Rego, son professeur a la premiére Faculté des Lettres

de | 6Uni v ei stidd s&thé&ge dtRéatret tragédie

et comédie, comme purification et sublimation de la scission

entre vie sociale et vie cosmique, éléments fondamentaux de sa

vision radicalement critique de la civilisation, surtout

|l 6occi dentale, comme proew@wdant dobébun sci s
état naturel et le divin primordial. On trouve ainsi, chez le

jeune Agostinho, a travers la philologie et les études classiques,

les racines et certaines des idées fondamentales qui se

mai nti endront tout au |l ong des diff ®r ent
de sa pens®e. Que ce soit | e paradi gme al
plus tard celui du paradis biblique, ils ne cesseront de mettre en

forme une vision de la plénitude, unité et harmonie entre

| 6homme, | e di vin et | a natur e. L6i ndi
| 6 a&uit originelle, occulte et virtuelle et a recréer

supérieurement dans le futur demeure comme le but

conscient ou inconscient des plus profondes aspirations

mat ®r i el | es et spirituell es, sensi bl es
humanité qui, par cette nostalgied6 un possi bl e plus grand q
tout le réel actuellement vécu, ne peut que ressentir un malaise

face a cette civilisation qui limite et enferme, car en elle on se

protége en se défaisant des meilleurs possibles, en échange

débune apparenceséduritte n i ncertaine d
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Alors que les aventures de Zeus ou le gracieux sourire

doAphrodite combl aient | e Grec, l e Romai
Jupiter envoie la pluie bienfaisante et que Vénus fasse fleurir

les jardins.

I s6int®ressait d eewesret agued "7 llaa vdreat i qu

intime des Dieux il voulait avant tout connaitre les paroles
propices pour appeler la protection de la divinité et répéter avec
fidélité les formules qui avaient parfois atteint leur objectif.

Le devoir de | rélipece muobservé@ t aameic t de

attention», étre attentif & sa maniére de pratiquer le culte, pour

ne pas tomber dans leegligere sous peine de chéatiment

immédiat des Dieuxla religion, pour le Romain primitif est un

scrupule et la défense de la formule, qui vaut parnefime,

contre |l es forces myst®rieuses qui | 6ent

Sentido Histérico das Civiliza¢des Classi¢a929),in Estudos
sobre a Cultura Classica. 101102

L a caract®ristique essentielle de | 6es
découlent toutes les autres et qui, mux qubdaucune autre nous
expligue la magique florescence des &f V° siécles, est sans

nul dout e, | 6amour insatiable de | a bea
chose de toujours plus haut et plus noble.

A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Clasai
p. 111.

La vie artistique du Grec fut, toujours dans le mythe de Platon,

|l a course des ©Omes ve-dedadlgeel champ sem® dob
il est possible de contempler les Idéespuresdans | 6T uvre dobdart
de |l a Gr ce, | a f oruguelaspiteettes pas | e but
artistes; cbest |l a base qui | eur per met , " e
monter plus hautla forme est encore et toujours, pour le Grec,

une r®mi ni scence et son poi nt déappui
l umineuse de vers | 61 d®e.
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A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,
p. 1117 112.

«Au début était le chaos: et aux yeux du moderne surgit
comme une vision fantastique, la terre convulsionnée, tous les
éléments confondus en une masse informe, mers et continents
retournés et inextcablement liés. Le Chaos est le désordre, la
confusion que seules une volonté supérieure et une intelligence
divine pourront organiser, le transformant en cosmos, régi par
les lois immuables, un globe qui tourne harmonieusement dans
| 6har moni e des sph res.

Et cependant, pour | e ;l@neque, cette i d®e |
nNnous nNne puissions savoir avec une absol u
pour e uXx | e chaos, | e Gr ec sembl e | 6 avi
grand espace, infini, incommensurable, plein de ténébres

épaissescd est YO®PYsd@Anaxi mandre et d s Il ors,
religion apparait singulierement proche de la philosophie.

Du Chaos surgit Gapa, la terre, mai s tou
pas encore | 6air, Gapa nobdest pas encor e
Grec rendra diwme, la Mére terre, qui produit le blé, matiére

dont elle se formera par | édintervention
Er os, | Amour .

A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,

p. 117.

De | a cosmogonie hell ®nibpsee [ €é] se dO®t ac
de la formation intellectuelle duGrec | 6i d®e de | 6effort comr
i nstrument pour atteindre | a perfecti ol
uni ver sel et;grbce aalede pduple hel@Emiqua r e

parviendra a dominer les matériaux les plus ingrats leu@a

faire exprimer toute | eur pens®e, ~ <c¢cr ®e
dans le vers et la prose, a établir les lois physiques qui régissent
le monde par el l es, |l eur amour sO0O®tendr a

marbres des statues et les vers des poétes palpiterahé a mo u r
par elles enfin le Grec créera la forme de gouvernement dans
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lequel ils se rencontrent et se fondéntla démocratie et
Athénes.

A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,
p. 120.

De toutes les conceptions de la religioaagjue celleci est une

des plus nobles et des plus pures | 6 homme prend comme un
chatiment de ne pas sentir son ame en état de beauté et ne se

trouve pleinement justifié devant les dieux que, lorsque, par son

activité intime, son esprit se libére et,dac des fTuvres dobart,

l es r®mini scences db6i d®es pures viennent

L6OOme | i b®r ®e de tout p®ch® et parce qu
Grec peut se diriger vers la divinité par la priéneais avant de

le faire, il doit montrer au dieu son désir de commuai&rc lui

et les autres hommes amour de Dieu et amour de | 0
vous avez la toute la signification du sacrifice.

A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,

p. 165.

1 est possible qudau d®but | e sacrifice
ver s un al i ment ani mal |, | 6expiati on de
bétail; par une suite de circonstances, I 6h
frugivore, aur ai t ®t ® forc® de soO6al i mei
animaux, jusque la sacrés pour;liliaurait commis le premier

abattagee t senti aussit?tt toute | 6horreur de

tué un compagnon, un ami et son premier mouvement fut la

fuite ; ensuite afin que les dieux lui pardonnent, il les faisait

prendre part au festin. Le rite curieux et trés ancien des

Bouphonies repuisait dans tous ses détails la scéne

primitive : avec |l a fuite du sacrificateur,
ceux qui avaient pris part a la cérémaninalement la

condamnation des instruments qui avaient servi pour commettre

le crime.
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A Religido Gregg1930), in Estudos sobre a Cultura Classica,
p. 165.

Si | homme communi que avec | es Dieux 7
la cité préte aussi son culte aux immortels, par le biais de
grandes f°tes 0% tous <collabor
mouvement de gratitudet dbéamour . Par | a f
divinité plus que des hécatombes, les offrandes qui leur
prouvaient que les hommes la vénéraient et avec gratitude
veillaient sur leurs donsla gloire des corps et la gloire des
ames, les muscles équilibrés ddslétes, les vers rythmés des
poétes, les jeux olympiques et les tragédies des dionysiaques.

et SO

ent
°t e, on o

A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,
p. 111.

Mai s | e rituel des Bouphoni es noé®t ait
compris par les anciende sacifice avait perdu ce caractére de

dramatisation des traditions autour de la substitution de

| 6al i ment v®g®t al par | 6aliment ani mal
témoignant du respect des hommes pour les dieux et de leur

d®sir doéunion avec | es autres hommes.

[ é Jls deviennent simultanément convives des dieux et des

hommes manger avec |l es dieux ®tait |l a gar
dans leurs bonnes graces - | 6Age do6Or , guand | a vir
Astr®e no®tait pas encore partie vers
vivaient dans unénnocence primitive, les dieux trés souvent

venai ent sbasseoir " |l a table des homme:
alors de leur immortelle clartécommuniquant avec les dieux,
gr ©ce ° un ali ment mat ®r i el qgui devi ent

renouvelait cet état deipnitive pureté.

A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,
p. 166.
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Nous avons déja vu, cependant, a propos de la signification du

fronton du templ e, comment l e Grec fuidt
absorption en Dieu. Si ses temples ne padsét pas cette

fougue gothique vers le ciel, leur communion ne se détachait

pas non plus totalement de la terre, ce que les dieux voulaient

l 6homme doit °tre | damidel@d&® | 6 homme, Cr ®e
festin avec les parents, les invités, les amis.

A Religido Grega(1930, in Estudos sobre a Cultura Classica,

p.166.

[ é] Un conflit de | 6esprit hell ®ni gue er
déun autre c¢c!t® | a contrainte i mpos®e pa
grecque, dans son ulti némitueessence est | 6a
de |l a vie, sans |l e souci du monde [ é]
La I e-on des dieux no®tait pas pleinemen
leshommes al or s, |l es Grecs ®prouv rent | e |
faut e, de vivre | a Vie divine et pour
dans |IsburkEitvedra trag®di e nodoest rien de pl
déun ®t at doéesprit gue | es am nera 7~ ab
pour la Vie pleine la tragédie est encore une orgie de

Di onysos, | 6agitation int®rieure qui rom
empri somemeatt Il ®®©mp°chent de sdéunir ~ Die
A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,

p. 175176.

Les spectateurs de la tragédie voyaient le conflit se produire sur

scene. Peu a peu la merveille des vers, la force du dialogue, la

beauté des ¢hur s , |l a stature des acteurs pr od:
|l 6ent housi asmen or®picaqgqwen contre ce quobil
entendai t, | 6esprit se | i b®rait des | oi

Vie, abandonnait les préoccupations morales, se purifiait
tragédie étaila catharsis.

A Religido Gregg1930),Estudos sobre a Cultura Classiqa,
176.
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Lohomme auquel fut reve®l ®e |l a Vie pleir
davantage a se détacher de la vie sociale, dans son désir de ne
plus sentir la prison des lois moralest, commeelles existent,

| 6initi ® cherche ©° ne pas tomber sous | e
ne se reproduise pas le conflit, violent et douloureux, entre sa
nature dédhomme politique et l a connai ss:

lui ont donné de la Vie.

A Religido Gregg1930),in Estudos sobre a Cultura Classica,
p. 185.

[ é] Al ors so6éi mpose ° tout homme | 6obl ig
particule de Dionysos contenue en lui, pour que soit finalement

complétée la Nature divine et que, intégré en elle, il se réjouisse

débune J ®dt enpertwrbalpd. "t

Tout le sens des mythes orphiques est dans la libération de cette
étincelle divine qui fait partie de notre ame.

A Religido Grega (1930)n Estudos sobre a Cultura Classica,

p. 186.

[ €] Tout ce qui rend liestweaut hol i ci sme bea
des Grecs [ é]

Comme on | e sait, |l es Grecs avaient, con
peuples de | 6ANntiquit ®, une tradition s
anciens, l es hommes vivaient dans un ®t
bonheur que | 6on neluigesdiewailst comparer qub
se traitaient en fr res et so6ali mentaien

ignoraient les disputes et la guerre. lls vivaient en communion
compléete avec la nature, au point de ne pas distinguer entre eux
méme et le monde qui les entourait duraient pu continuer

cette exi stence b®at e so6il s nbavaient
coutumes et si, de |1 6©ge do6Or , on no®ta
Fer, | 6actuel , 0% tout es |l es aberration
dans | 6humanit ®.
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A Comédia Latina (1952iy Estudos sobre Cultura Classica,

301.

[ é] ce qubdil i mporte de souligner mai nt
pui ssions comprendre | 6essence du th®Ot
surgi ssant de | a Gr ce, est quoil y eut
nature humaine et le comportemehtu mai n, gue Il 6on a
remplacé la spontanéité par la régle, la joie par le sacrifice, la

nature par la société s i nous ne craignions pas dobal
nous dirions gudon a rempl ac® | 6i nst i
autoritaire; il a eu une cassure entre lempulsions plus

profondes et la nécessaire vie socjaeligé de ramer a contre

cour ant , ce noest guben de rares occasi
retourner ° ce contact profond et inti me
naturel.

[ €]

, Etant donné ses conditions de vie® h o mme noa rien pu
produire gudun confl it per p®t uel entre
celle de | 6intelligence pr®visible entre

nature et la distinction entre un sujet qui pense et un objet qui
est pensé. Les gestes et les pardies fétes des moissons, des

vendanges et du vin nouveau noO®taient ¢
conf | it gui sembl ait insolubl e : | 6ho
probabl ement dans ce sens qudi l néy a
conscience humai ne gue ne®r squobi l noexi
distinction entre le ®w0i» et « da@&tr édO6un clt®, ils
faisaient allusion au conflit, vu dans son aspect le plus profond

i ncluant tout e | 6humani t ®, essenti el p o
biologique, ensuite spirituel méme. lls parlaient de discipline

contre |l a passion, de | 6honneur contre | ¢
| a piti®. D6éun autre clt®, i | s repr ®s e
individuel s, qui néengl obai ent pas | e d
avudel ™ des extravagances doéun temp®r amen
variantesdu méme conflit. De ce premier point de vue, naissait

la tragédie, du second, lacomédie i | suffisait que Il i ndi

prime sur le collectif pour que la tragédie se teinte de comédie
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it I

et cbdbest ce qui sdbest p pl us
r Euripide.
la

.
l a trag®di e ~ | a mani e
comédie integre les aspects collectifs pour que le ton de
tragédie se fasse sentir.

Tout le théatre grec vient de la conscience du conflit entre la

nature humai ne pstlonlagprédominaocedee humai ne

|l une ou de | dautre des phases de | a bat
trag®di e d6éEschyl e, soit | a com®di e doAr

od
d

A Comédia Latina (1952 Estudos sobre Cultura Classiqa,
304.

Toute piéce a un dénouement, méme la triagéd surtout la

trag®di e comme | 6alexeldénooegment p re Ari stot
de la tragédie est la catharsis du spectateur, sa purge ou

purification; nous ne dirons pas quo6il bat | es
redistribuer, mai s plsyout tes quodi l d®m° | e

redonner, ce qui est plus difficile.

Pensamento em Farmécia de Provincig,1977) in Textos e
Ensaios Filoséficosp. 356.

4. LE BIOGRAPHE

Présentation

Les b i o g rAgogtinhib,e & la dfds historiques et
spirituelles, ne manquent pas dappeler les vies des hommes
illustres de Plutarque. Ce sont de vivants modeles éthiques qui

mani festant | d6effort de d®passement des
réaliser des idéaux élevés, dans les conditions les plus adverses,

vi sent 7 ¢ on brdesdacteurs avec desbegedhples a t i

concrets de c e pagle éoimbat spirituel, possi bl e
intellectuel, moral etsociald e d®p asser l es | imites de |
établi dans le monde, dans les consciences et en soi méme. Le

saint, le religieux, le préttre | e po t e, | 6®crivain et I 6
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penseur, l e scientifique, | 6®ducateur e
humanité méle la force et la faiblesse, comme nous; tibsis

nous défient au méme travail de réalisation des virtualités

cachées en chacun de nouss biographies agostiniennes

constituent des documents précieux pour évaluer les sources et

la genése de quelques aspectsssentied» de la pensée et

| 6 a c tAgostinho dadSilva. Comme on peut le constater par

|l es r®fl exi ons @ganttaeski Lrensroirgl®a r ent |, el |l es
complexité des cheminements spirituels et existentiels de
| 6auteur . ElIl es montrent doéun autre c!?

concrets, historiguement documentés, de ce qui passe pour

étre le sens utopique de la pensée agostinienne,ellequ

proc de finalement, en sobilappuyant sur s
pour reaffirmer qudil est-toujours poss.|
méme et de changer le monde vers une plus grande beauté et

une plus grande vérité, pour un plus grand bien.

Léor i gi n adtaighe®appdrait déd le titre du livre

Essais, Qubd a voul u dire | 6auteur et gubo
contemporains par ce mdt Pour Mont ai gne, | 6Es s ai
| 6exp®ri mentation quéil fait de sa pens®@®

de sujets complexesdevant une doctme philosophique, un

probléme moral, une explication de faits qui lui semble plus

i nt ®r essant e et tentant e, Mont ai gne, q
confiance dans sa raison et ses connaissances, sonde le
passage et i | avanc8oittanguapeldi &i ta TPpi
parce que | e fond est trop |l oin ou e cCc
r ®ussi sse " atteindre | autre rive, i
expérienceyn essail.a victoire ne lui apporte aucun orgueil, la

d®f aite ne | e di mi nu,éecpneainorg |, car son but
de |l a sup®riorit® de sa pens®e ni de s
déi voire sans illberp®r iamenctoenrt r ai re dobal l
recherche de fleuves plus grands et de passages plus profonds et

dangereux.

! nbavance pasilpessetkcutcanmeisdr de | ui
voyage, il se détourne, revient en arriére, la fin du voyage vaut

moins pour lui que le chemin a parcourir, ce qui a toujours été

| 6uni gque mani re de penser ou de voyagerl

ed.
[
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Lui méme nous dit que, danslavag oY% i | sbest jet®, la r
chemine vacillante, pleine de faux pas mai s Pudbi mporte

Léessenti el est de tenter | 6exp®rience.
en chronique, a constitlies Essais.

Ses contemporains | 6ont btinen compris, |o
le livre de Montaigne, ils écrivent toujouBonatus tentatives

cobest une erreur d e p-Beuwe,aue, comme | e vou
la traduction exacte solitusus; plus nous étudions Montaigne,

pl us nous sommes convissaisgens quoi l néy a
doéun divertissement ou doéun amusement, f
observe l a marche doébune raison qui se ¢
objets de connaissance et nous verrons que cette explication

est | 6explication acceptaesl e de son ®vol

certitudes auxquelles il est parvenu dans sa derniére pensée.

Montaigne a été un homme qui a expérimenté
intellectuell ement, cComme dbautres, ens
chemin ouvert, ont expérimenté matériellement.

Miguel Eyquem, Senhor de Montaigri¢933, in Textos

Pedagdgicos,Ip. 8485.

L6heur e akrgngois allaitpater, les yeux clos, il
écoutait les freres qui répétaient ses veessuite, dans le

silence qudil s firent pour | 6®cout er, [
présents, tous ceux qui seuvaient disséminés a travers le

monde, tous ceux qui devaient entrer dar
fin des siecles i | demanda qué”™ | 6heure de sa mo

nu sur la terre, dans une exigence de fidélité a son épouse, la

Pauvreté. Il se tut de nouveat déja le jour déclinajtun rayon

de soleil entrait par la porte de la cahute et se perdait trop vite

dans le mur alors, soudain, avec une voix qui avait recouvré

toute | a clart® et | har moni e de |jadis
psaume de pénitence, seammanda a Dieu, élevant son ame

j us g u;@u derhier vers, un silence emplit toute la cahane

la nuit tombait, Frangois était mort en chantargt les alouettes

qgui rentraient dans |l eur nid tournoy rer
gazouiller, dans uneatnier adieu a leur grand ami qui était parti.

Vida de Francisco de Asg($938)in Biografiasl, p.82.
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Les éleves se levaient avec le soleil et Pestalozzi assistait, dans

l a cour du <coll ge, N l eurs ablutions,

guasi gelée qui sot ai t des pompes. 1 ne voul ait
soient éduqués pour une vie de mollesgaand ils sortiraient

du <coll ge, |l eurs corps dbacier devr ai e
obstacles et leurs d&mes sauraient dominer les impulsions et les

refus de Ila chair ; éngiques et vivants, ils ne

sbabandonner ai ent pas aux fai bl esses d e
douze heures et ont peur de | 6eau, de ce
neige et sb6bavachissent | 60®t ®. Pour | eur

il introduisit dans le college la gyrastique et les jeux que,

dans une ambiance doé®ducative et saine c
pratiquaient avec les élévetes relations qui se créent dans le

sport entre le professeur et le gargon unissent bien plus que tous

l es cours et pecuguteermeyer, letaiamdex qu 0 a

| 6 ensei;@msanndiatite, Pestalozzi devait en grande

partie |l e succ s de | 6®col e de Yverdon.
A Vida de Pestaloz£1938),in Textos Pedagdgicosp, 176.

L6Tuvre pour | aquell e idliséeavait lutt® t ol
les marchés aux esclaves de la Nouvelle Orléans, les chaines et

les fouets étaient finisajamais au pri x de sacrifices, dboé
tragiques, de ténacité et de droiture, une grande souillure avait

disparu de laterre de s mi | | i eaiest, ddn8 @me s renai s

espoir immense pour tous ceux qui souffrent et pour tous ceux
qui luttent pour leur libertgle chemin était tracé pour le futur

par | d6intime union de | 6®nergie et de |
de rendr e l eur di gnixtqRe lesé6 h o mme " t ou ¢
circonstances avaient plongés dans la misére et ravalés au rang
debétes aucune entreprise nbé®tait pl us i mp
mettrait une volonté que rien ne brise, la sdre connaissance des
moyens © utiliser et atraversds®®aal qui souti en

les obstacles le mouvement continuerait et tét ou tard, on

devrait en ressentir les effets, les obscurs travailleurs, qui a

travers | e monde | davaient accompagn® da
Vidade Lincoln(1938), inBiografias 1,p.259-260.
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llsada er ai ent |l e Sei gneuleur gmer l e corps et
serait pure, ils seraient amis de leur prochain, verraient tout

homme comme un frere, toujours préts a lui porter secours, a

| 6ai der ", il§ merse laigseraient gporter par aucun

intérét baset mesquin, ils agiraient, en toute occasion, avec

générosité, avec noblesse et dans le véritable amour de Dieu

ils se débarrasseraient des attitudes hautaines et de

| 6i ndi ff®rence devant | a mis re des autr
la méchanceté ni lmensonge pour arriver a leurs finsobres

dans le boire et le manger, contents dans le plaisir, maitres de

leurs passions et de leurs impulsions, ils demeureraient calmes

face a la joie et a la douleur, préts a se dépouiller des biens que

leur donneraite Seigneur, modérés dans la jouissance de ce que

le ciel leur avait offert.

Vidade Moisés(1938),in Biografias I,p. 298.

Sa sérénité, son détachement des vanités et des honneurs, son

amour pour | OAmM®rique | a conscience de r
politique mais un éducateur de son pays, enfin une

connaissance slre de tous les problemes, lui facilitaient la

tache; les ministres le trouvaient toujours en possession des

données qui leur manquaient et dans les conseils que

Washington sollicitait, ils voyiant toujours plus un procédé

courtois qubdune r ®elilmnnassd@it essi t® du pr G

toutes |l es guestions et son opinion, 0
| 6®preuve des atermoi emeni s, finissait t
repr®sentait | 6 © mebre pes cafitationd e du pays, I
superficielles, comme la grande étendue de la mer sur laquelle

sbagitent, roulent se d®versent |l es vagu

Vida deWashingtor(1939),in Biografias Il,p. 83.

1 est ®vident de conclure que | 6enfant
| 6 a deudtré aependant, préparé avec toutes les garanties de

succés que ce méme adulte, exactement comme la chenille

prépare le papilon ce nbdest pas un petit adulte (¢
qui doit présenter déja les caractéristiques spécifiques de
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| 6 adul tneconpertangent biaogique et social | 6 enf ant

est un état biologique spécial, il est pour ainsi dire un animal a

part, avec des caractéristiques particulieres, et que nous ne

pouvons traiter selon les normes que nous employons pour un

individu complétemein formé; pr ®t endr e mener | 6enf ant
procéder comme nous, est exercer sur lui la méme inqualifiable

violence que nous exercerions sur la chenille, si nous lui

donni ons des | e-ons de vol ou si on | 0o
sucs de fleurs.

Avec Montessori | 6 enf ance est un notion substan
par elle méme sans nécessité de relation avec quelque chose

consi d®r ® comme fondamentteanhfdans lidenPyc
a rien ° exiger sinon qubil se d®velopp
toute interférencé yr anni que de | 6individu adulte,

rythme complétement différent, ne peut étre que préjudicjable
le respect de la personnalité infantile, le refus de tout acte de

model er , d®coul ent naturell ement de | 6
vitale de t6ewénaineset | 6unique ouvri r
construire | 0°ttaigsongol demsfuamt rl i bre

pressions et par lui méme, il se transformera en adulte.
La méthode Montessori (1939), Tiextos Pedagogicosp,197.

[ €] Sous Dandldtout entiet devinthun templeon

travail nbavait jamais ®t® pour Sander s
une vanité ce fut une maniére de servir les hommes, avec une

grande intelligence, avec un amour qui ne se dispersait pas en

tendresses et sacrificepassagers, avec une obstination

consciente et minutieuse, avec un méme sens des lignes

générales et du détail, nécessaire a toute réalisation.

Ses ® ves sortirent de | 6®col e, comme i
vision claire des grands problémes humainsigiatés a faire

|l eur possible pour que | 6amour chr ®ti en
gui jusqudi ci l ui : % domRisei st ® obstin®m

économique ils partirent avec enthousiasme pour affronter la

vie, non pour des avantages personnels, mais pour une

organiséion générale qui donne a tous les hommes la possibilité

de se développer il s |l a quitt rent avec | 6®nerg
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devant aucun obstacle mais plutbt les considere comme ses

meil |l eurs appuis pour se construire et s
Tousontapprimsu contact de Sanderson que | a vi
gue |l orsqubdell e est une entreprise au se
et du monde, lorsqu'elle quitte la routine qui rend stérile, pour
|l e danger de | 6aventure intellectuelle o
et | éharé me ©Oyndle, toute son activité, toute son
admirable organisation, toute | a fougue
lui imposait, comme le premier de ses devoirs dans la vie, de
l utter pour que | es hommes, ses fr res,

campagne, dans laié @blique & méme liberté, les
mémes droits et les mémes devoirs, les mémes recours et les
mémes perspectives.

Sanderson et | 6 ®c olextos RedagoGecon dl e (1941) , i
[, p.284.
[ é] en quel ques mot s, nous pourrions dir

est que tout ouvrier de New Lak ait comme préoccupation

essentielle, une fois satisfaites les nécessités du corps, sa

relati on avec | e fr re homme et s a p o
universel; cO®t ai t final emetilsemhlen objectif r el
effectivemat, que, malgré toute son insistance dans la réflexion

I ses amis le surnommaient la machine a pen§awen était

surtout une ame religieuse, mue plus par le sentiment que par

|l 6intell ect, plus di spos®e ~ atteindre |
a comprendregrdonner le monde.

Vida de Robert Owefl94]) ; Levantamento de Amon Pinhn,
Biografias Il,p. 115.

[ é] mai s i | I ui ®t ai t i mpossible de soi
main a ce qui dans la ville restait a fainrgen ne lui paraissait

plus intéressant gules rapports humains, les affaires publiques,

|l 6activit® sociale qui permet de r ®ali se
autres et le nbtre, qui est de continuer a éduquer peu a peu, en

nous habituant a réprimer nos défauts et a supporter ceux des

autres, toujows avec bonhomie et avec sympathie, sans les
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exigences que nous pourrions avoir pour des esprits purg € |

il ne pr°chait pas | 6asc®ti s me, l e reno
glorieuses vers les religions angéliquawus devons surtout
bien organiser la vie suerre, avec le maximum de confort et
de facilité, de possibilités de satisfaire le golt de tods. Il
trouvait que ce serait excell
un jour dans sa situation, qu
des affaires et posuive son chemin, sans excés ni
pr®cipitation, tout en gardant ddéexcell
Voi sinage, en tentant de p®n®trer | 6inco
les utiliser, les secrets de la nature. Il savait bien sdr que les

hommes ne peuvent étre meills, tant que les choses ne le

seront pas et -naisaun devbie lien agieabled ev oi r

-pour cel ui gui est dot® de plus doéintel
conditions de vie, de veiller au progrés matériel, en inventant de

nouvelles commodités déey ou en luttant pour que celles déja

connues puissent sO®teceldige au plus gran
travaillerait simultanément sur les deux plans rendrait de

meilleurs services.

Vida de Franklin(1942), inBiografias I, p.17:172.

nt que tou
el

e
0 |l e se so

On était assurément & une époque de crise et un monde
nouveau devait surgir de ce siécle, dont la construction était
possible humainemerites grandes constructions sociales et
politiques, les grands principes religieux, méme les normes
littéraires et artistiques manifestat les signes du profond

®br anl ement gui l es agitait. Lé6homme du
dans les entraves qui lui venaient de ses ancétres et devant
| 6ef fort quobi l faisait pour conqu®rir S

tordaient et les fermetures volaient en éclafes réactions

étaient le signe de la débacle, les faibles se lamentaient et

souhaitaient vivre en des années plus paisibles, sans probléme

grave a résoudre, avec une échelle hiérarchique parfaitement

di spos®e et une vVvie soO@pusisd ant comme un
source. Zola, lui, considérait comme le plus beau cadeau des

di eux dbdédavoir ®t® |l anc® dans |l e tourbild]l
avaient of fert l a possibilit® dbéaider | ¢
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Tuvr e, " sbouvrir un <clhesrErsn entre | 6®cun
la verdoyante paix des plaines.

Vie de Zola(1942)in, Biografias |,p.127#128.

Debout sur l es planches de | 6®chafaudag
inclin®e vers |l darri re, ou bien couch®,
son visage, Michel Ange peignait. Lelesice sacré de la

chapelle no®t ait perturb® que par I e I
| apprenti en pr®parant | es couleurs, ou
pl anches sous |l es pas du stucateur, l or

préparation. Aucun des bruits de Rome ne péndraite lieu,
tout était calme, plus calme encore dans la pénombre des

échafaudages pour Mi chel Ange, coO®t ai t C o mme
|l oin du monde, comme Si |l e monde nbdexi s
| 6i magi nati on de Dieu, surgissai-t l e pr

premiére femme, enfin toute la multitude de prophétes et
sibylles qui, un jour, précheraient la parole divina monde
déja perverti. Seul avec son peuple de géants, Michel Angel

sentait gue sodoexprimai:t enfin, sans auc
grandeur, que laie entiére se fixait au plafond de la chapelle,

comme S i | 6anci en m etrnaioténant, s 6 ®t ai t renou
par eil au Dieu cr®ateur, aucun mal ne | e

dans son esprit aucun combat entre les puissances diaboliques et
les aspiration célestes. Tout était vie et force, tout faisait partie
de la vie, tout possédait sa beauté, tout jouait son; et

barri res de | despace et du temps qui r
possi bl e, |l es visions des hommes no®t ai
les diginctions qui le tourmentaient, le drame qui si longtemps
avait plong® son ciur d®fait dans | 6dagon
comme l ui , seul e [ ui i mportait | 6har mo
composition, non ce qubon pouvait en pert
limitée ; chaun des éléments que le pinceau tracgait sur le stuc
frais, avec douceur ou bravoure, était un élément essentiel avec
les graces du corps ou la marque incomparable de ceux qui sont
d®vor ®s par | 6esprit. Tout est bon dans
tout est la ote indispensable dans la mélodie sans pareille, tel
est | 6har moni eux r®sul cda®tdes dehwow®es an
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la compensation universelle, la paix qui descendait sur la

poitrine d®chir®e par | 6inqui ®t ude, | 6 ®I
le portat a la droite de Dieu, pour que son regard, déja divin,
adore |l a vari ® ® de | 6Univers. Et pour

et de cette révélation, Michel Ange ne cessait de travailler, il

dormait sur un galetas, parfois méme sur le sol, se nourrissant

de pan sec, comme un miséreux, domptait ses coléres,

étouffait ses ambitions. Il avait sans cesse devant les yeux,

comme un modéle de vie, le visage du Christc 6 est seul ement

de temps en temps, que lui venait la peur que Dieu, en le

voyant si loin de la pérect i on, | 6®carte de l ui , | e
nouveau dans son intense douleur.

Vida de Miguel Angel(1942),in Biografias |,p.246247.

A ce Dieu de v®rit® et do6Amour, on ne pe
gue cel ui de | 6ef fort continu pour que
connai ssances humaines et que sd0®tablisse

grande fraternit®. Ce nbdéest pas un Dieu
tous les progrés de la science comme un danger, et Lamennais

pense gue | 6esprit di vin peut °tre pr
splendes au sein dbéun | aboratoire ou dbune
Cbest | a vie dans toutes ses manifestati

gui nous fait parvenir au plus proche de lui, qui nous donne a

son contact la force qui nous ménera a de plus hautes
entreprises. Dieu naous péneétre pas par le biais de prieres
machinales ou de symbolismes que nul ne compgrendc 6 e st e
travaill ant, en coll aborant |
tentant de notre cbté de découvrir la vérité que nous nous
montrons dignes de la grandeuwte la compréhension, de

|l i ntelligence infinie de Dieu.
Vida de Lamennaifl943), inBiografiaslll, p. 67.

n
a grande

Peutétre devra-on dépasser méme les domaines de la vie

humaineg tout porte © croire qudil néy a pa
soit douloureuse, queuat souf fre dans | dunivers, bie
| 6homme ait | a po;s guelleiptofortd® de | dexpr i me
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souffrance ne se cachielle pas dans les mondes dont nous

soup-onnons ° peine | 6existence, tour nan
plus prés de nous dans lesragbdes routes et des champs, dans
l es ani maux qui parfois nous regardent ¢

une parole de compassipmans les rochers des montagnes,

prisonniéres de leur état brulans les vagues incessantes de la

mer, roulant dans une éternelléentative de vaincre

| 6i nv? ndiablve e ndest ni pl us ni moi ns C
insignifiant de | a souffrance wuniversel!/
la perception que nous avonsde la tragédie du moladée ne

vaut doé°tre v®cue pvauupaslapeinoeun °tre et Vi v
Le berger duCanto notturno,dans ce poeme ou Leopardi

exprime avec force le sentiment du malheur fondamental de la

vie, interroge la lune qui erre, silencieuse et pale dans les cieux

doéAsi e, guel sens petwstencavwel®i r son parcour
A quoi sert cet éternel retour, ce chemin immd?t€leut étre,

cComme pour | a Vi e humai ne, avec | 6abs
| 6enf ance ~ l a jeunesse, de |l a jeuness:é
vieill esse, final ement N ' a mort, 0% s

projets et les réves. On souffre en vivant, comme on a souffert

en naissant et comme en mourant on souffrira.cBi reste a

peine un souvenir dans la mémoire des proches mais, aprés ne

seratc e qubdbune g®N®rati on, |l a vie de | dhor
commes i ell e nbavait pas exist®. Et m° me
artistes, les savants, pour les infatigables chercheurs de la vérité

et du beau, que pourra donc produire de durable, tout cet effort,

cette indescriptible fatigu®2 Un jour, la terre gélera dans

leds pace et d e avec |totesu ses fuftes, ®es

ambitions, toutes ses gloires et ses miseie$ ne restera qubun
peu de poussiereinutile la vertu, inutile le courage, inutile le

savoir, inutile le talent. Tout est inutile dans le monde etiwcong

peine pour se donner 1 06illusion de Vviv
étre, a chaque heure de notre existence dans la seule attente de
|l a mort , de | 6inexorable action du temp
seraiti | déagi r, devrons nous tous envier
phantes, et plus encor e, pour | eur insen:
ddbacti on, | s Lt rdeilade mouselmisa®

entrainer par les forces inexorables, sans conserver necgerait
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gue le sentiment de ce qui arrive, sans la possibilitéitter let

de vaincre? Peutétre: mais il y a dans le silence de la nuit,

dans la lueur livide et froide de la lune, dans le regard glacé des

étoiles, un aveu que tout souffre dans le monde et que la

doul eur ndexi ste pa sAucsneétainee me nt pour I 6h
per met de trouver l e: bemamsurgudiomon par
sache pourqguoi, la vie est tragique et le premier devoir de celui

qui réfléchit est de placer cette souffrance, solidement, a la base

de toute existence. Pour Leopardi, fuir la douleuraqstle des

| ©chet ®s, |l a seule qui ;mavéirsse retirer
gue | a vie est tragiqgue, gue | a vie
une erreur et proc®der comme so6i l n
d®f i nitive du courdcdgelal dafFéur mat ibamt pl
supr°me de | 6h®r opus me.

Vida de Leopardi(1944), inBiografias Ill, p. 128129.

(@)
D S

Nous devons amener les gens, non pas a une vie commode, a

une vie facile, nous devons les mener a une vie difficile, une vie

dangereuse, car seule une difficile, rigoureuse et pleine de

danger s, of fre ) | 6-mé@mm.mke estl e mei l |l eur d
n®cessaire de | b6obliger " sauter | es obs
déun ®ducateur est de ©placer l a barre b
saut er. Cbdest it BademPowelhtanstcettec e que f

célébre conférence exi ger que | 6on place devant
objectif qui aille bien auela de celui que leurs forces leur

permettent dbéatteindre.

Il voulait ainsi, pour tous les jeunes gens et toutes les jeunes

filles, arrivés a cet age, une éducation qui leur trempe le

caractére, non pas des gens dehors regardant les passants, des

gens appuyés aux portes des cafés, des gens de 20 ans

hont eusement d®siuvr ®s, qgui passent |l eu
faire, sans aucune volonté, aleant | 6 heure du d " ner, | 6he
dor mir, | 6heure de se | ever.

Baden Powell, Pedagogia e Personalidade (1961), in Textos e
Ensaios Pedagdgicos ,2627.
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I'1's pouvaient ctre S Yr s ddéune chose,
parviendraient pas a le dissuaddrse serait rempli, poussé

par une ®nergie quodils ne pourraient vai
se | asser déune exp®rience 7 une discus
|l 6acad®mi e ou |l a r®ponse ° |l 6article dbo

illogique de se réfugier dans le laboratoiranoee dans une

cellule: il devait étre simultanément le savant qui découvrait le

rem de et Il * homme ;dumanorhentode q u i | 6i mposaea
faiblesse de sa part et la misére se prolongerait pendant des

années encore pour tous ces malheureux dont les soeffranc

| 6avaient i mpressionn®. 1 néy avai-t pas
i | e sent ai t cl airement, | 6i mpassi bil
beaucoup de sescollegues c 6 ®t ait ° un combattant qubd
affaire et qui répliquerait a toutes les calomnies, a toutes les

déformations de ses idées, pour rétablir la vérité.

Vida de Pasteufsans date)n Biografias |,p. 181182.

Durant prés de trois ans, Leonardo esquissa, dessina, peignit,
retoucha le portrait de Mona Lisa. Il fallait que ces heures de

magnifiqgue enchaptment se fixent en Iui et que le portrait soit

le portrait des deux, celui de la femme a laquelle Leonardo avait
révélé une existence qui lui semblait pour toujours refusée et

cel ui de | 6artiste quodelle avait final e
plus pur, le pls  beau, l e plus heur eux,  6amour
nbexige pas, | 6amour qui est aussi une
®pur ant | 6ai m®, en | 6®l evant au dessus d

créateur, lui donne la pleine conscience de sa grandeur et donc

le courage de ne pli devant aucun obstacle, une

compréhension plus large de la noblesse et de la profondeur de

la vi e, |l a pleine acceptation du sacri fi
faire pour que | a vie sbdébaccompli sse, se
Tout ce qui fut si difficile toute cette souffrance lui a donné la

sensibilité a ce moment supréme, toute sa solitude a réaffirmé

son sens de |l a convivialit®, de | 6humani
| equel | 6amour de Mona Lisa nodoaurait pas¢
m® me pl us |Il&réave tle ladréalitsl ac evigeu 6 i | peignait
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ne devenait pas extérieur a son ame, appréhensible, comme un
spectacle a la facon de ce qui était arrivé a la Céne et aux
MadonesLe tableau était un moment de sa vie, il pénétrait son

| 6esprit, dampldeounrnaide dlea Ifi nesse et une
exaltation que jamais il nbavai't ressen
parfaite, la plus compl te f®licit® que
Quand Mo n a Li sa s e retirait, restait [
passée trop vite, et commene <cr ai nte qudelle ne revie
plus jamais si parfaite, si compléte, comment éiapossible

qguod- nouveau s e rassembl ent tous | es (
composé un si pur enchantemént Mai s el l e revenait, sob6ass
a nouveau devant le peintre, crdisas mains sur son giron ou

sur | e bord ddéun tabouret. Et il suf fi s:
des | " vres, déun regard d®tour n®, de | a

beauté de ces mains pleines et fines, intelligentes et sensuelles,

pour que | 6 houhligecde ppisent prénait tauben t

soi , l e temps se |ib®rait du cadre qui
souriait de toute ®ternit® pour | 6®ternni
le sauvait de la mort.

Vida de Leonardo de Vin¢sans date)n Biografias Ill, p.211-

212.
5. LE POETE, LE CONTEUR,
LE CRITIQUE LITTERAIRE ET
LE TRADUCTEUR
Présentation

Agostinho da Silva exergca son talent dans le domaine de la

nouvelle et de la critique littéraire, ou il manifesta un grand

intérét pour la littérature francaise, maisons pensons que

coObest dans | e domaine de |l a po®sie et d
|l ai ss® | 6Tuvre |l a plus originale dont b
encore a publier. Lecteur assidu et traducteur, ou mieux,

recr®ateur de grands autammr s et po tes,
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Virgile, Horace, Catulle et Lucretia a Lao Tsé et Li Bai, en
passant par Angélus Silesius, Rilke et Cavafis, parmi beaucoup

déautres, presque tous d®touverts dans |
du grec et du latin au japonais et au chinois, en passant par
|l 6al |l emand. De | 6Tuvre publi ®e ~ ce jou

unique, singuliére, souvent dotée de spontanéité avec des rimes
au go(Qt populaire, parfois de forme peu élaborée, mais toujours
pleine de sens, exprimant dans une langue concentrée et rapide,
des éclairs intuitifs profonds. Elle peut assumer aussi une
dimension réflexive qui reprend et approfondit sa vision
mystique, une spéculation métaphysique et une exhortation
éthigue et sapientiellepar dela sa valeur poétique intrinseque,
elle revét ansi une importance capitale pour la compréhension

de sa pens®e, ddédaut ant plus que cbest (
®pur ®e et cr ®ative quobil | ©che ses propc
p®n®trants et ® oquents, © partir desque

exprime en tenes de discours, prend tout son sens.. Ses
quatrains, lapidaires et incisifs, sont souvent imprégnés du
pouvoir du paradoxe, qui subvertit les structures de la pensée
conceptuelle et rappelle les haiku ou les kéan Zen.

Du cas Zola, on peut aussi tirer uo@nclusion intéressante a

|l 6usage de |l a crqudiglueestci bahi deqgqume pas
laisser guider par les déclarations que les artistes font sur eux

m° mes et s u;de tdug lasrlectéurs\ils serg les plus

enclins " s e tcherchemd ér formulerrdesq u 6 i | s
jugementsdevaleur parce qudils pr®tendent r ®f | ®«
une pensée discursive sur ce qui fut un acte esthétigtie

surtout parce quobéils pr®tendent monter
produit dbéune r ®f | @pesevandesofibsPi ssant ~° des

ce qui est presque toujours faux.
Zola (1931),in Estudos e Obras Literariap,360.

CbHhest dans cet enf er mement , dans | a sens
doéoi d®al , de puret ®, de renoncement, dan:
feu brillant qui nous a animés durant les années

déapprentissage, qgue r®side pr®ci s®ment
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pas déune r®alisation mai s débune Vvirtu:
déune arriv®e, mai s doune ®ternelle cou
vouloir le probléeme plutbt que la vériteest le frere de

Stendhal alors que les ames ordinaires considérent le bonheur

comme ces toiles peintes dont  Guni que
repr®sent ®e, | 6©O©me ®ner gique sai-t qgue s
une toile blanche consciente des mille paysages pessib

[ €]

L6®nergie se fortifie et se d®veloppe p
tous les nobles espriis peintres, musiciens, poétes, héros ou

saints quelle que soit leur époque, quelle que soit leur; race

établir des limites au nom de principes indéfinis ou ddrahes

chaotiques est pour Stendhal, comme toutes les manifestations

gr ®gaires, l a n®gatigon dempbo®recdiest dob°
ne pas se soucier de ce que sont les autres, posséder chacun en

soi la force invincible de son isolement, la convictferme de

tendre vers Dieu et non vers la bestigli# tout au long du

chemin, qui ressemble étrangement a un calvaire, lui serviront

de Cyrénéen, ceux qui avec le méme courage tranquille ont

supporté, inébranlables, les insultes de la populace atnse s

relevés aprés chaque chute sur les pierres pointues, avec encore

plus de s®r®nit® et dbéamour de | 6Esprit

Pour ce juste qui souffre, il y a aussi un paradis et une gloire

en premier lieu, dans la conscience de son sacrifice, aprés les

moment sedgeet ha force de | 60©me, | 6®ner gi
Stendhal , partant de |1 6i d®ol ogi e, de | ¢
abstractions géométriques parvient ainsi, comme a un dernier

port de sa doctrine, au mysticisme le plus ardent et le plus pur.

Loextalsest di babsorption compl te de | 06i
| 6obj et ai me®, f emme Ou ; umesi que, po me
suspension de la vie, une lévitation, enveloppée dans une clarté

de réve, comme on le voit chez certains saints de Murillo

contact extatique avec le dér fond de la réalité, une facon de

se perdre en Dieu, grace aux créations colossales et

douloureuses de Michel Ange, ou par la radieuse et

harmonieuse beauté de Mathilde Dembowski.
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Stendhal. Mérimée. Dois Ensaios de InterpretaCE®47),in
Estudos e Ofas Literarias,p. 2627.

Que Patrick fat en bonne santé ou non ne me paraissait pas si
important. Le monde continuerait a tourner, méme sans |ui.
Mais Herta? Pourquoi sacrifier toute une VdePourquoi la
consacrer a cet homme, qui pouvait échouer, dj@ieméme
aurait certainement devant elle tant de belles choses a réaliser.

Par exempl® Et j e noai pas il quoi dire. (
finalement de beau a faire dans le mo®d8ciences, arts,

religion, politique? Tout nbéest qudillusoires agitat
Qui sait si ell e nédavait pas raison et s
beau destin,l "nb6ecseal upasdbcae |lmeir guel qudun

braler pour le sauve? Et voyez ¢d Sous cette immensité de
foréts, maintenant, parce que nous nous approchions du fleuve
Amazone, avec de grandes eaux qui semblaient immobiles, je

me suis souvenu de Barca doAl va, oY% j b6a
fillettes qui jouaient avec nous, dont |
moins aventurier, aur ait pu donner N ma

n 6 a u sjamapQuelle idée bizarre

Herta.Teresinha. Joan. Trés novelas ou memorias de Mateus
Maria Guadalupg1953),in Estudos e Obras Literariap, 94.

Je suis donc parti, par une de ces matinées tres claires de Rio,
guand Guanabara, ciel et rumeur loinéade la ville, entourent

| 6a®roport dodéune si grande tendresse et
une fois expédiés tous les papiers du voyage, comme si on

SO®t ait d®t ach®, en ce gui concerne | 6 ¢
vi vant s, et que | dtoamclregqu @iel "o fpferi en ea V ec
intérét, amitié, mais sans participer en rien a cette agitation, que

je ne nommer ai point wvaine, car j b6ai app
guoel | eétrela manifestation du changement du temps

en quiétude éternellechose que ja 6 a i pas bien comprise mai
gui mbéa sembl ® admirabl e.
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Lembrancas suhmericanas de Mateus Maria Guadalupe
(1957), in Estudos e Obras Literarigs, 186.

Un Poéme de Gerdes Urutu
[ €]
Il vous déplaitpest t r e d6®voquer ce qubdbon comprend

Alors, jevais vous dire que Dieu au début était seul
Mais étant Dieu Il avait tout en Lunéme et ne pouvait ignorer

Au moins quoll ®tait Dieu et quodoil ®tait
Lorsquéll comprit quoéll ®tait Dieu et qu
méme

Deux choses survinrent qui modifgt tout la scéne

La premi re expulsa | e monde de | 6int ®r i

Projetant tout en une seule fois dehors a pleines mains

Parce que Dieu se vit tout entier et qué
voir

Et tout surgit en méme temps et surgit la béte huenain

Qui percut peu a peu ce que fut Dieu en comprenant

Ce qudi l avait toujours su, quobden lui ®t
Qui pense que | e monde fut c¢cr ®® par morc
Dans |l es mouches ou en nous nobest pas
rouage.

Cel a ndest guijmeeient an versatol je peins

La création du monde, dans le premier temps déja cité,

Dieu qui sO0®tait vu, se Vit ensuite tel
Et se vit |l oin de ce quobéil ®tait et par
Car il est peut étre notre fils véritablduie

Dans lequel nous voyons le meilleur de nous mémes

Ou le pire aussi par manque de foi et de courage

Nous sommes touch®s par ce Qque nous som
pire.

Ndbayant pas de -r®pogse, séy wntear aaur as ér ai
fadaise.

Et ce it la seconde chose mais il y en eut une troisieme

Cbest que Dieu comprit que son fils et
Et ce qui en eux ®tait semblable © | 6aut
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1 | 6appela souffle ou air comme nous di

air du pere

Souffle ou airestespi t et parce qubil est Dieu, NO U S
saint.

Ainsi Dieu se figea comme pére et donc comme fils

Mai s comment figer | 6esprit qui ®t ait d
étre

Cherche ici, cherche | ", |1 6esprit toujou
Et les mortels le poursiaient, générant

De folles passions au passage de | 6air g
Du rien ou du tout, vers le tout ou le rien, ou bien moi

Donnant ” | 6homme | a nostalgie de Dieu
l 6hi stoire

Déavoir tout ensemble dans | a pens®e et

Denepl us avoir de pass® et ndéd°tre gqgue m®EM
De ne plus avoir de futur et sob6y habitue
[ €]

Gerdes Urutu, As Folhas Soltas de S&o Bento e outras. 5

(1965),in Textos Varios Dispersop, 116111.

Au-dessus de | 6Atl antique

Tu as oublié, mon Amie,

lyaune mrtiedetonréve t u voyais sortir du ciur mo
D6une enf 4ifile ded\éfdtiyyn mandala a feuilles

vertes

Certains aimerent les petites feuilles

Elles grandirent et & leur ombre, Socrate lanca

L6i d®e (selon Platon) que | e corps

Estlaf ace visi ble de | 6esprit et | 6esprit
La face cachée du corpst le lieu de ce réegne

Fut désigné par mystere ou mystique par 324.

Et quand se joignirent a lui ceux qui taillaient le marbre

gui dessinaient les lignes et composaient les paroles,

A cet ensmble, il donna le nom de Talhamatr.

Et une fois encore, du ciur momifi® doun
Surgirent des feuilles vertes eHagssi aimées
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Et ainsi apparurent | 6ing®nieri e, l e dro
Et un aigu sens du concrieet a tout cela odonna le nom de

Rome

Sauf québil mangqguait du monde au monde et
Surgit du ciur momifi® dbéune Enfant

N®e déun p re romain et ddébune m re barba
On | 6appela Cath®drale et en elle il y e
Et des poetes de plusieurs languésvirent des Poemes

Et des mathématiciens partirent vers de lointaines contrées

Dont m° me Euclide ndavait pas i d®e. Tu
Amie

Naitre un autre mandaleet c6est nous qui ai mons ses |
Et elles vont °“trmela pleine |ibert® de
Et | 6i magination dominant | e monde et | e

Et un amour si absolu que toutes les philosophies
Seront pour lui du bois pour le feu et en Iui, par Dieu, nous nous
consumerons.

Assinado George A.S. Cadernos Rioarte (1985), in Dispersos,
p. 7/87.

Petit poéme qui jaillit
Vive la vie dit la vie

Et jamais plus ne soit mort
Dieu nous reprenant en lui

Nous a donné le temps éternel.

Jamais plus nous ne serons poétes

Co®tait I " une souffrance
Aujourdobéhui nous sommes po mes
Comme | | | dussst pour touj

Jamais plus nous ne serons enfants
OQublieux dbébavoir grandi
Nostal giqgues ddéun pass®
Que nous avons toujours Vécu.
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Ni impatients du futur

Pui squdil est notre pass®
Ni ddbespaces partag®s

Pour faire le monde en révant

Si nous révons ou nous vivons

C 6skeune question sans intérét

Nous venons doé°tre tout en ®tant
Nu l néa vu notre pr ®sent

Nous avons 0sé vouloir

Ce vouloir qui ne voulait point

Et en faisant le déja fait

D6éun faire qui ne faisait point.

«E a Hora» (1988), inDispersos 912.

Plut6t tereur que théoréme
Vois si audela du poéte
Tu es poéme.

Uns poemas de Agostinhm10.

Il avait atteint ce silence si inoui
Que | 6univers autour de | ui
N6®t ait plus qubdun chant ravi

Uns poemas de Agostinim11.

Si je parviens © °tre " | 6Autre
Sans megerdre de moi méme

Et de cet Autre tous les autres

Qui vivent avec moi.

Non seulement les hommes

Mais aussi les animaux et les plantes
Et les minéraux ou les airs
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Et les étoiles, tant et telles.

Jbéaur ai certainement accompl i
Mon destin et avec quelle ainee

Pour profiter dbébune vie

Déja revenue de la mort.

Uns poemas de Agostintm 106.

Je mé®veille et s
Quel qudun me | 6a
Je ndai besoin qu
Pour que la muse se montre.

[ €]

Comme je dors en paix

En sachant queus moi veille

Quelque chose qui en révant

Me garde vivant en elle.

Quadras Inéditasp. 9.

nui t

i
® cett
e r en °tre

Laisse passer le monde
Reste sage a distance
Ne pas étre intéressé
Est le plus intéressant
Quadras Inéditas, p.28

Méfie-toi du certain

Sois amoureux du doute

Q u liné sache rien de Dieu
Celui qui en lui adore Dieu.
Quadras Inéditas, p.35.

Cbest une science dobéescal ader | 6Hi mal aya
Et de créer des mathématiques sans fin

Cdbest de |l a culture de | es voir en po®si
Et de porter | 0Hi malaya en moi

Quadras Inéditas, p.38.
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En moi , j 6ai |l e monde enti er
Et surtout les étoiles

Et les chercher dans le ciel

Méemp®°che de |l es voir.

Quadras Inéditas, p.39.

Plus qudéd”™ ton Dieu sois fid |e
A ce que tu es de foi

Le dieu que tu te crées

Occulte le Dieu qui est Dieu

Quadras Inéditas,.p8.

Dans cette ile des amours
Dont Camdes réva jadis
Seul entre et reste libre
Celui qui vivrait cet instant.

Quadras Inéditas, p.72.

Le plus simple fondement

A déja tout tracé

Pour parvenir a Dieu

Dois commencer par no6°tre rien.

Quadras Inéditas, p.80

Le monde nbéest que | e po me

Dans | equel Di eu sbébest transfor m®
1 existe et nbexiste pas

Telle la personne que je suis.

Quadras Inéditas, p.81.
Pourvu que pour tant savoir
Me vienne | 6envie dbé°tre muet

Ainsi je verrai sans voir
Ce rien qui est tout.

Quadras Inéditasp. 88.
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Aussi humble que tu sois

Tu es aristocrate et noble

Nul ne peut to®galer
Dans tout ce que le ciel te donne

Quadras Inéditas, p.96.

Il y a doéabord | a pens®e
Qui pense sans penseur

Et aussitot pense celui qui pense

Que tout pense awatentours.

Quadras Inéditasp. 102.

Quand meurt celui qui a vécu
Nul déséquilibre

La force émane ca et la

Dieu se réincarne en lméme.
Quadras Inéditasp. 104.

So61 | est tout ce que tu di
Il peut étre le Rien
Et soll est Rien, il est

D6°tgedtck d®sire.
Quadras Inéditasp. 117.

Si tu ne connais pas le chemin

Et si l e sort ndben d®signe

Prends alors le plus difficile
Cbest celui que Dieu veut.
Quadras Inéditasp. 117.

Tu en connaitras quelques uns
Quand ils seront trés nombreux
Mais seul dans le désert

Tu pourras étre avec tous.
Quadras Inéditasp. 124.

Peut étre verrasi
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Que seul le rien est réel

Et que no6®tant rien
Tu te construiras tout entier.

Quadras Inéditasp. 132.

Léoinstant qui f
Est happ® par |
Tu niddeas I¢ ael

Que par un pas mesureé sur terre.
Quadras Inéditasp. 136.

ui t
O6®ternit®

Tout ce qui est dans la vie

En vie nourrit la mort

Mais dbéautres vie | a mort
Alimente en tuant.

Quadras Inéditasp. 139.

Po me que Pessoa nb6éa jamais gard® dans s

D 6 @ro je sais ce que je sais
Du latin de ce Ricardo

De la pensée de cet Alberto
Incertaine lumiére du chat gris.

Je sais de quelgues autres autant

Qudils en savent de moi

Et de combien dbéautres encore
Cachés dans ce coffre sans fond.

Et de Bernardo ftrange

Comme un miroir tourné vers moi

Soi l se brise, je me brise aus
Mais | e sang ne viendra que db©o

Je sais chaque détall

De ce qui est né de moi
Je sais de tout ce qui vit
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Mais j6ignore ce que je suis.
Do Agostinho en torno de Pesspall.

Clowns de cirque du Seigneur
Soyons fous de la belle sagesse
Faisons de la douleur un jeu

Et transformons les larmes en rires
Caderno Trés sem Reviséao

6. ANTHROPOLOGIE, ETHIQUE ET

EDUCATION
Présentation
En concevant | 6°tre huntadi€énstcomme Di eu en
dire comme ®t ant Di eu, en ne s®parant
Il 61 nfini de chaque homme et sans I ui [
Agostinho construit une ®thiqgue de | 6dass

BN BN

supérieure a réaliser et a transcender le possible et plus

particulierement a atteindre k6 i mp & sosnméd Maleur et

comme finalité supréme, a accomplir ou a manifester dans la

vie, traduisant ainsi la promotion du méme en tous les hommes,

sans oublier le respect de tous les autres étres vivants.

L6®t hi gu eemehuamau@gxecuinmime dans une vision

de sainteté comme supréme droit et devoir de tous les hommes,

ou le plein accomplissement de soi est, comme nous le verrons

dans le chapitre consacré a la religion et a la mystique, la

divinisation. Dans cette pers@éve, il procéde a une critique

radicale des finalités pédagogiques dominantes qui tendent a

sacrifier | 0enfance “ Il a sp®cialisation
de | 6adul t e, en ob®i ssant aux n®cessit ®:
®conomi gues dééparée ducdivia commesde lai o

nature. Il propose comme alternative, une éducation inspirée du

mod | e ®vang®l iqgue de | 6enfant, comme c|
dessus tout, comme symbole déinnocence,
créativité. Une éducation non des amfapour gu'ils deviennent
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adul tes, mai s des amledquatitésdpour qudil s r @
I 6 e nenfaures en eux ou occultées par la nécessité de lutter

pour vivre, pour apprendre ainsi a les préserver et a les

respecter chez les plus jeunes.

Critique des présuppositions, des conjectures et des pratiques

de la pédagogie dominante, Agostinho fut toujours un

éducateur qui étudiait et pratiquait les modéles alternatifs, la

prodigieuse activité de divulgation culturelle, dans laquelle,

entre 1937 et 1947apr s sa d®mi ssion de | d6ensei
public 7 pour avoir refusé de signer une déclaration

ddbengagement i d®ol ogi que, exi g®e de tou
publics par | 6Estado Novo, acte h®ropque

seul ement ddbune pr osseasduiafitieton de Fer nand:
reste en soi un exemple éthique incomparahbileconstitua et

étendit & tout le pays, par des publications et des conférences,

un authentigqgue syst me doé®ducation popul
a fournir une information fondamentale et ajilie a ceux qui

ndbavaient pas | a possibilit® doéoacc®der
Ssup®rieur . Ensei gnement sup®rieur oY il
Brésil comme cofondateur de plusieurs universités et centres

do®t ude, mettant toujour s en avant | a
conventiome | | e doéun savoir tendant moi ns
sp®ciali s®e qudé” |l a r®alisation int®gral

Le sentiment déavoir fait un sacrifice
perfection spirituelle de cel ui gui | 6 a
«Da vida filoséfica», Consideracdeq1944) in Textos e

Ensaios Filosoficos, Ip.96.

Se détacher de la sécurité et de la commodité, plonger dans

| 6i ncertitude et dans | a dur e restrict
demeurer fid |l e aux bases sur | esquell es
et sa vie méme, est déja lariitude, pour celui qui sert

vraiment | 6esprit, qgubi l suit l e bon <ch
opposée a la grande masse, est encore aristocratique et isolée,

comme elle doit | 6°tre.
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«Aspecto interior do sacrificis, Considerac6egq1944), in
Textos e Eraos Filosdficos Ip. 97.

Or | e ma’ tre no edutdonplessautresarient pour rir e
est en fait un maitre, celui dont se moquent les prudents et les
bien établis i | [ ui appartient do°tre extravag

idéaux absurdes, de croien un futur de générosité et de

justice, de se dépouiller lui méme du confort et des biens, de

vivre une vie incertaine, dé°tre proche
de sa siur l a natur;e ialvencbeilmmtvedudrgae nN'ce e
personne, il saura comprendrautes les coléres et tous les

mepris, il rendra le bien pour le mal, dans un effort obstiné pour

gue la haine disparaisse du monde i | ne verra pas dans | 6¢
un ennemi natur el mais | e plus beau don
concéder devant lui et lesdres, aucun désir de domination.

Le ma' tre est I 6 h o mpileconseillé et ne commande p
canalise, il apaise et calme i | nbest pas |l a parole qui
est la parole qui fait renaitre le chant joyeux du berger, apreés la

tempéte i | reésé 1§ par la victoi® ni par une position

avantageusg rendr e quel qudun meill eur, voi l
programme pour I ui m° me | e don continu, I

| 6amour de son prochain.

Pour que cette figure du professeur soit compléte a mes yeux, je

dois Iui ajouter une -curiosité universelle, une hellénique

élasticité et jeunesse spirituellge ne le veux pas spécialisé,

parce que sa mission noes[té]lpas de transt

1 devra donc avoir | 6esprit ouvert B
nef prétea sillonner touteslesmers pl us qué”™ quicongue, i
i ncombe doéavoir une i d®e du monde aussi
comment pouvons nous | d6i maginer total eme

ou tel domain@ Cette exigence lui assurera une vie de travail,

une ocapation de toutes ses heures et une abondance de projets

continus; par cons®quent, l a jeunesse, |l 6en
gue requiert la mission pédagogique.

« Projecto de um mestre Consideracfes(1944),in Textos e
Ensaios Filoséficos Ip. 104105
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Le mal que | 6on voit est | 6aiguillon du

« Em louvor do contrarie, Considerac6e£1944),in Textos e
Ensaios Filosoficos p.111.

Il est plus difficile de briser la pierre que de creuser la terre
pl us sol i deédificp loati suttlapietre, La grandeurl 6

de | 6ouvrage est presque toujours due
rencontre dans | es moyens ~ employer,
sourd, et dans les milliers de bras qui se lévent aussitdt pour

retenir | 6architecte.

« Em louvor do contrarie, Consideracde§l944), in Textos e
Ensaios Filosoéficos . 112

Ne te | aisse pas abattre par | 6insignifi
et tu seras un homme pourlesgrandss 6i | te mangque | e cour a
doéoaffront er | sepasse dulppusras @avs crainte n n e

attendre le temps ou le monde tournera.

«Dos Dias monétonos, Consideracfe1944), in Textos e
Ensaios Filosoficos . 115.

La premiére condition pour libérer les autres est de se libérer soi
méme; celui qui appafd marqué de superstition ou de
fanatisme ou incapable de distinguer ou de trier ou dominé par
des sentiments et impulsions, je ne le prendrai pas comme
guidedu peuple avant tout une intelligence claire,
éternellement critigue, maitresse du monde etaldap de
détruire le sphinx [ é]

Je le voudrais libéré des égoismes, attentif seulement aux
causes généralesson bien sera le bien des autrak aura
comme inférieur celui qui se complait dans la joie personnelle
et ne met pas au dessus de tout leiserdes autresil ne
manque a son bonheur que le bonheur de;toublieux de lui
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m° me , i l uttera jusqud” son dernier s
| 6i gnorance et |l a mis re qui emp°chent s
large route sur laquelle il marche.

Aucune wlonté de domination commander est le monde des
apparences, rendre meilleur est un solide univers de Vgrités

[ e]

Il remerciera les contradicteurs, méme ceux qui viennent armés

de <cal omni e;s @d mpdadtiinsjsuarnets -~  6i nf ®ri or i |
montrent ilf er a t out pour quoiijlils sodéam®liorent
répondra au mensonge par la vérité et a la haine par le bien

avec ténacité, il se refusera a pénétrer les chemins tortueux, si

on r ®ussit " | 6abattr e, il touchera ave
| 6 a wneéail décauvrira toujours que la faute était de son cété

et il trouvera a nouveau la force de lutter e t S i on | 6appl audit,
quoi l pense aussit!lt qudéil y eut aussi

«Quanto aos novicos, Consideracfes(1944), in Textos e
Ensaios Filosoficos p. 119120.

Je crois que | 6une des attitudes f ondame
étre de reconnaitre en soi, un manque de compréhension ou un
manque dbéaction, ° | 6origine des carence

milieu ou il vit; en vérité nous ne commengonsnaus

améliorer que lorsque nous cessons de nous plaindre des autres,

pour nous plaindre de nous, quand nous décidons de fournir

nousmémes au monde ce qui nous parait mangelerun mot,

|l orsque nous passons doébune attitude de p
at i tude de <c¢cr®ation optimiste, opti mi st
présent, mais quant aux résultats futurs.

« Revolta», Glossas(1945),in Textos e Ensaios Filosoficos |,
p. 5859,

Esti | bon do®tablir des distinctions entr
la vie et leplus légers? Seraitl par exemple plus sérieux de se

marier que de monter dans le tramvway [ € ] Tous nos actes
peuvent °tre ®gal ement i mportants, s®rie
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sont des actestout est la conséquence de tout, aucun élément

ne se perd des cette machine du mongdout ce que nous

faisons se refléte dans ce qui vient, est déja ce qui vient.

Comment pouvon e ous dire qudune telle action e
S®rieuse et qubdune autre ne | 6est pas

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45),in Textose Ensaios
Filoséficos I,p. 243.

Vous ®tiez | 6autre jour bien fO©ch®, en
embarquer, embarquer toujours, quoique doutant chaque jour un

peu plus des @dcartg ed&amriin@e [é] ~ esp®r
| 6un dbéeux assuige paumnee lapcerdans i on h ®r o

des batailles perdues dbéavance. [ é] L e:

point a un autre, dont nous connaissons dés le départ le
kilométrage et la direction a suivre, ne mentent;gasur ma

part, je suis attiré par les routes qui ne voatinl e part . [ €]
Embarquer dans un navire qui nbarriver a
carte et une boussole ou un goniom tre v

pas.
Sete Cartas a um Jovem Filésdfi945),in Textos e Ensaios
Filoséficos |,p. 246-247.

Cedontvousaveze soin par dessus tout est dbdéoub
vous ai dit; ne pensez jamais par moi, pensez par -vo@ise;

[ ] Mes conseils doivent servir pour que
! est possible qubapr s | 6opposition v
comme moi mais a € momerda la pensée vous appartiendra.

Si jbavais des disciples, ;ils seraient €
parce queceuk © aur ai ent gard® au fond de | 68Om
V®r i tabl ement mbé a n i-dassus ¢otit leqrue j e d®sir e

transmettre celle de ngas se conformer.
SeteCartas a um Jovem Fil6sofd945),in Textos e Ensaios
Filosoficos I,p. 248.

Tout ma“ tre [é] veut des disciples qui I
l orsqudi l semble | eur donner I a plus gr
clair que Dieu est le gradnmaitre: il pleut sur le juste comme
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sur | 6injuste. Mais chez |l es ma ' tres de
portons pas a des proportions divines, disons, si nous ne les

faisons pas disparaitre, il y aura toujours une graine de tyrannie.

Si je deviens un ma#, je ne pourrais éviter cette fatalité.

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45), inTextos e Ensaios
Filosoficos I,p. 248.

Cbest | d6insatisfaction q;ués apporte quelq
gue | 6homme se trouve bida dans sa vVvi e,
cr®er, dans quel qgue domaine gque ce soit,
a la vie heureuse, peu ou personne ne résisst plus facile
de résister au malheur.

Sete Cartas a um Jovem Filés@i®45), inTextos e Ensaios
Filoséficos |,p. 264.

Plus vousvous sentirez seul, mieux vous irez ; mais il existe

deux types de solitude | une vient de ne pas suivre
|l 6autre de ne pas °tre suivis par eux. C
la valeur. soyez toujours avec les hommes et faites votre

possible pouqu'ils ne soient pas avec vous.

Sete Cartas a um Jovem Filésdfi945),in Textos e Ensaios
Filosoficos I,p. 267.

[ é] Rien nbédest petit si nous | e soulevon
nous utilisons toute notre force a le soulevedassus de nous,

lepus haut possi bl e, jusqud- ne plus sup
nos muscles.

Sete Cartas a um Jovem Fil6ésdfi945),in Textos e Ensaios
Filosoficos I, p. 267.

Joexi ge b e a2Quiopoyraitedxégerbeaucsup sinon
vos amis? lIs ont la charge de napvous laisser mollir et, de

mon c!t®, soyez s%Hr que jobéby veillerai. V
gue vous pourrez et méme, et surtout, plus que vous ne
pourrez car °tre un homme,;, lecdest tenter

possible, méme les animaux le font. Quand veaisterez et
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sauterez bien, je vous dirai encomaintenant plus halitPeu

moéi mporte qgque vous tombiez. Les faibles
mais les forts sont la pour ce terrible exercitember et se

relever en souriant.

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45),in Textos e Ensaios
Filosoficos I,p. 243.

[A propos de la révolution industrielle anglaise] Dés lors, plus

rien ne changea, dans | a majeure partie
techniques de cr®ation dbdédadultes par | 6
| 6 h uténdendulture occidentale pratigue a grande échelle

|l 6i nfanticide spirituel, ne puni ssant q
car cela |l a prive de | a mati re premi re
souvent désignés par Fernando Pessoa comme la meilleure

chose du mondeet Enfant éternellement enfant et humain qui

était, pour Alberto Caeiro, le Dieu véritable et supréme

manguant " | uni ver s, ceux |7 sont quot
dans nos ®col es, guotidi ennement i mmol
| 6efficacit®.

Um Fernando Pesso§l959), in Ensaios sobre a Cultura e
Literatura Portuguesa e Brasileira.

Les qualit®s de | denfance, qudon devr ai
mort comme qualités définitivement humaines, sont celles de
| 6i magination au |ieu du laavoir, du jeu

totalité au lieu de la séparatipnce sont cellef et non les
autres dont ont fait preuve les grands créateurs scientifiques, les

grands artistes, l es grand politiqgues. |
les recherchons vivants et que nous les prenongj puise |l | e s
ont montr® | eur efficacit®, quand il s s

de salut pour le monde tant que nous ne comprendrons et ne
ferons pas pénétrer dans notre conscience cette idée de base,
tant que nos écoles ne se transformeront pas entiérguoent,
devenir, non plus des machines a fabriquer des adultes, mais
des vVvi vi e;rnast quk @ene tesonttpas les enfants qui
nous portent, non pas sur le chemin déja balisé par une science
pompeuse, mais par le chemin du hasard, en nous donnant la
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main en m°me tempstagudgur CtbHhesé&ant J®suUsS
sera pas notre Dieu véritable.

Um Fernando Pesso0§l1959), in Ensaios sobre a Cultura e
Literatura Portuguesa e Brasileira, lp. 115116.

Avoir ®t ® cr ®®s ° | 6i mages et " |l a ress
am ne 7 se comparer non avec Dieu, mai s
|l es suit dans | 6®chell e. l'l's ne prennent
leur permettrait de se surpasser i | s s o0 ®l oi gnent de | ui, c
contentent doaf fir me et allaet au sup®riorit®
dela de ce que leur ordonne la nécessité historique, ils se croient

en droit de | e rendre esclave et de | O6ut
« Semelhanca de DewsAs Aproximac¢degl960),in Textos e

Ensaios Filosoficos 1ip.26.

Un progrés. Maislans quel sens ce progf@®ans le sens ou la

parole peut °tre prise, guand il sbagit
dans | e sens dobéexiger pour | 6homme wune |
grande pour quoil pui sse;ehtre ce quodi l €
déoautregplmet sendepl us | e droit déaccompl i
notre devoir, notre unique devoir, r ®p ®t
foisetqueje diraitoujours | e devoir dé°tre saint.

«Teocracia», As Aproximac6eg1960), in Textos e Ensaios
Filosoficos Il p. 29.

Nous avons des saints parmi nous et nous ne les reconnaissons
pas parce que leur intime participation a notre vie nous

embarrasse et, surtout, nNous nNous servon
mai s, soil ndéen ®t ai't pas ainsi, nous a
longtemps &ax femmes et aux enfants, la place qui
véritablement leur revient, et nous aurions déja compris pour
guell e raison J®sus sO6®mouvait de | eur f

«Alicerces da pag, As Aproximacdegl960), inTextos e Ensaios
Filosoficos Il,p. 42
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Je ne <crois pas que | 6on puisse do®fini
animal dont la caractéristique ou dont le but principal, serait de

vivre heureux, bien que je considére essentiel pour lui de vivre

joyeux. Ce qui est l e progpre de | 6homme
élevée est de dépasser le concept de bonheur, devenant comme

indifférent a étre ou non heureux et voir méme ce qui peut venir

de | 6obstacle exactement comme | e meil |
son envol. Je crois que la plus parfaite des combinaisons serait
cel e de | 6homme qui, aux yeux de tous, y

comme un malheureux, réussisse a faire de son malheur une
raison de cette joie qui ne se brise pas, de cette joie sereine qui

l e porte ° sdint®resser N tout ce qui
hommesmal gr ® qubi l |l es combatt e. 1 est pl
dans le combat que dans la paix, et surtout de conserver devant

ce qui vient de Dieu, |l 6attitude doéob®
disponibilité, de celui qui finalement a compris les structures de

la vie.

«Cruz, Politica e Dinheiro, As Aproximag6e$1960), in
Textos e Ensaios Filosoéficos f. 4243.

[ é] 1 est inutile de supposer que nous
sal ut tant gue nade, taptequeonols t ri st es, coe
supposerons que la joie casis, dans la facile fagcon américaine

de prendre des photos rigréitre joyeux consiste, au contraire, a

ne pas craindre les portraits sérieux ©~ ne pas craindre do6-°t
seul.

«Imperfeicdo e Renascimentp As Aproximacde$1960) in
Textos e Ensaios kisoficodl, p. 58.

[ é] Léaction ne vaut que | orsqubell e est
un exercice fait avec amour, quand elle est une ascése et une

ascése par amour qui libere le Dieu qui habite en nous. Et si

| 6acte i mpliqgue de derddacampcaru me, i faudr
ce nbest pas | 6acte qui serait erron®, m
«Fadiga Politica, As Aproximacg6egl960), inTextos e Ensaios

Filosdficos Il,p. 63.
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[ é] La saintet® pour tous ne doit °tre n
ni hors de nos ambitionsmaiselle est difficile car, pour étre

médecin, ingénieur ou professeur, il est important de ne pas

perdre de vue son propre objectif, pour devenir un saint une des

conditions devra °tre de nbéavoir aucun o

«Sobre avocacdo, As Aproximacfefl960),in Textos e Ensaios
Filosdficosll, p.78.

[ é] Nous ne sommes pas Si d®s h®r it ®s, m e
de la vocation de ce qui est au dela du professionnel ou du

créateur, de la vocation de Saint | a vocati on d
contempl at eur muableeDéewr at eur de |

60i mmuabl e
6im
«Sobre vocacéde, As Aproximagfeq1960), in Textos e

Ensaios Filosdficos II78.

Quant " nous m° me s, aucune vie nbta de
val eur si el l e nbdest pas une bataille s:
éloigne de la perfection, qui cditee notre unique devoir. Nous

sommes S ®t rangement et merveill
de temps que, notre unique et r ®e
saints, a chaque pas nous nous spécialisons, nous laissant
entrainer et prendre par tous les esifragments de vocation ou

par tout le charme passager que nous entendons commehasard.
Cdest [ not r ene paselaissee ce qui eshb at
purement temporel prendre dans nos vies, ce que nous devons &

| 6®t ernit®.

«Ritos de Marcha»As Aproximac¢d®(1960),in Textos e Ensaios
Filosoficos 11,p.82.

eusemer
Il 1 e Vv o

Ce qui di stingue r®el | ement | 6enf ant e
débattention au jeu est ®nor me. La capac
que les choses effectivement surgissent comme par

enchant ement d 6 uenee fairb gugp Ueeténtpe magi qu
néexiste plus. Le miracle qubéun enfant
dans le monde est ce miracle de faire que le temps disparaisse

de sa vie dans |l a r®alit®. Cette histor
moine du Moyen Age qui est resté trois ceams a écouter le
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rossignol chanter et eut ainsi | 6i d®e de

moi ne m®di ®v al est r ep®t ® par | 6enf ant

j oue. Pour I ui l e temps dispara’t, et I
desnormesdetemps | 6 adul tlee emmamnsdes ddeanlsbenf ant
pour interrompre 7 chaque instant |l 6hi s
rossignol.

Baden Powell Pedagogia e personalidad@&961), in Textos
Pedagdgicos lIp. 24.

1 néy a aujourdbébhui-i Bug¢eéh mait se, S i d
dépouille ou pese méme a se dépouiller aussi complétement de

sa personnalit ®, qui condescende se t
en enfant, au | ieu de mener | 6enf ant - <
Et ce passage de | 6enfant ~ | 6adulte, C €
ans nous conipns par milliers, qui transforme les enfants en

adul t es, a ®t ® sans nul doute | 0un des
de | a doul oureuse marche qui a commenc®
Paradis. Pour avoir des hommes efficaces, nous avons tué les

enfants enfants g i sont, comme J®sus | 6a parfait:
derniers signes du ciel qui nous restent pour la vie quotidienne.

Deux attitudes oppos®es, celle doéimitat
I 6i mi tation de | 6enfant , donnent nat
résultante, deux types opgops d &6 ®clobl®c ol e de | 6Et at qui
forme les citoyens, les citoyens soldats, pour la guerre ou la

pai x, et | 6®col e de | 06Eglise qui devr ai
saints pour l e ciel et des saints pour
puissent cohabiter, il ne cessa dody avoir lutte que | or
| 6Ecol e de | 6Egl i se sadiemganda | 6 Ecol e de |
on reconna’tra gue pour | 6 homme, i e

i mportant do°trgeandson préféreradppaoleci t oy en

du Christ a celle de César, non sewdabsur ce point, mais sur

b eaucoup;quaddaccomplessant la priere dominicale,

| 6ordre qui r gne dans |l e ciel dominera

« Cristianismo e Escols, in Textos e Ensaios Filosoéficos i,
78.
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Si nous pouvons voir des Eglises eesdEtats comme
directement d®pendants de ces s®paration
ses symboles et comme ses aggravations, nous devrons aussitot,
|l eur ajouter | 6® ®ment wutilis®
dont ils sont i ssus,stancescsonula nt
vraie nature et que leur conservation garantit la survie des
hommes du monde. L6®col e a toujours ®t
invention modelée a force de volonté et une si fidéle servante
gudils ne pourraient probabl ement surviyv
elle ils en viendraient a disparaitre. Sa premiére caractéristique
est de s®parer | 6enfant de | dadulte. Dar
encore prés de la nature et que la civilisation détrgibit par
une fatalit® intrins qdulemensoi t parce (
gue | 6homme v®ritable soit cel ui gue
des armées, celui des hiérarchies ecclésiastiques, celui des
caisses économiques, celui des jardins gardés par des chiens,
| 6enf ant est ®duqu® et devient homme a
participant - l eur Vi e, sans aucune id
aucune violence.
Quand | a s®paration sdéinstalle, quand o
animal pour les dévorer, quand on chasse ou on péche, quand se
construit la premiére case, quand on tresseresiers paniers
pour garder les aliments, ce qui devrait étre considéré comme
| 6origine du syst me bancaire, avec so
reste, | 6®col e surgit aussit?tt, avec S
I enfant doi t °tre gutecs®vrepar  6adul t e
ur
I

fi de n

a n
| 6i d®e (qgque

ub
no

[e2N¢)

| 6enf ant , comme inutilement et S tout a
tenté de le dire. Avec sa trinité de processmse t t re | 6 ®c o
dans un lieu a part, charger un spécialisgénéralement celui

gui ne sait -rd@eansSaigmrepr e tgredi l
désire, et le fait de ne libérer personne sans un examerest

toujours celui de la suffisance dans tous les sens du javee

final ement, sa pr®paration de | 6enf ant
comme tous les adultes et entre dans la vie &vetes les

férocités acquises. Toutes nos écoles sont des écoles de guerre

par le recrutement, car nous ne voulons que les plus aptes, ou

Ceux gue nous supposons plus aptes, par la discipline du cours

et du comportement, et pour notre objectif de, analé leurs

e
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études, les répartir par armes. Nous pourrions ingénument
supposer que seraient sauvés au moins ceux qui vont vers ce
gue nous nommons les Sciences Humaingse ceux la
seraient humains, rien de plus. On en est loin cependdetr
incombe la pire des guerres et des tueries. En général
| 6ensei gn e misiriirtsseht @refesstewst tagaison

est toujours la mémene sachant pas faire ils enseignent le
faire.

«Ecuimena (1964), As Aproximac6egl960), inTextos e Ensaios
Filosdficos Il,p. 200201.

Je crois en premier lieu, que le monde ne nous améliore en rien,

gue nous sommes n®s ®toiles ddédun ®cl at wu
débune part que rien dans |l a vie ne vaut
déautre part quoaesenplaceruhaumremk ne peut en r

pense cependant que la nature est belle dans la mesure ou elle

refl te notre beaut®, que | damour gue no
est | 6amour qudils refl tent de nous, C
leur portons est la détestation de nos pspfailles, et que

finalement Dieu est grand dans la mesure ou nous sommes

grands nous mémes | e t emps gue nous vi vons, S
mesqui n, amoindrit | 6Et ernel Je pense,
homme &est di ff ®r ent de moj , qgubi l est u
gue je ne suis pas, par conséquent, celui qui doit réfléchir a sa

place, je ne suis pas celui qui sait ce qui est meilleur pour lui, je

ne suis pas celui qui doit lui ouvrir le chemin avec | ui j e noai

g udun-qgdiesbéntméme temps undevaieluide | dai der

aétreluuméme comme | e devoir essentiel gue |
est doé°tre ce que je suis, pour inconf or
cela ait été, pour moi méme et les autres. Quant aux autres,

m° me , et surtout , dans:aimg l@asnour |, i faut

autres et leur vouloir du bien a été le prétexte de beaucoup
déoppression et de mort dies esprits g
cobest une des bonnes i;ecetqeenut i ons dont |
dois essentiell ement aurlberte, chez | es au
laleuretnonlatienne il s doivent par amour cesser
esclaves, comme nous par amour <cessons
| 6escl ave.
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Ce que la vie a fait des hommes pris dans leur ensemble et a

| 6exception de quel géchappegauaupe ayant r ®u
exigences sociales, a été de les pervertir, de les aiguiser pour la

bataille, en leur présentant la concurrence comme une vertu et

le triomphe sur les autres comme une marque de la faveur

Ssp®ci ale de Dieu. Beavuavanaefes ont ®t ® i nvit

plaisirs du ciel par le fait de supposer que des maintenant

certains de leurs contemporains seraient déja voués aux soins

des diabl es. L6i d®e du bon sauvage, corr
est venue en Europe avec les Indiens du Brésil, a aidéeddai

révolution francaise.. Elle a eu par la suite un crédit

ant hropol ogi que et si, aujourdobéhui , el |

hommes de science, elle doit de nouveau se poser comme un

concept positif, mais en abandonnant la supposition selon

laguelle toutesociété ayant une économie organisée pour la

production serait meilleure que la nbétre. Elle voit par

cons®quent , | 6 homme, non comme un °tre n
un producteuy L6 ®col e fonctionne alors pour | a
la sécurité du groupet elle possede déja son propre systéme

de magies et de rites qui la délivre de la peur.

A aucune ®pogque, aucun adulte nb6a ®t® b
saints. Quelle que soit la religion qui les ait sanctifiés, les saints

sont tous en accord avec les paroles édiouges, qui désigne

| 6enf ant comme | e paradigme de | dhomme e
de revenir - | 6enf ance. Cbodest ce qui d
signification- non comme survivance du passé, mais comme

prémisses du futur- a cette ancienne féte portusgi

aujourdodhui pr®sente dans des Cles du Br
savant que les docteurs, couronne un enfant Empereur du

monde. Cbdest | 6enf ant gue nous devons ¢
bon sauvage, en nous effor-ant de | 6ab’ |

détruire, lemoins possible, en défendant son trésor de réve, jeu

et création, sa spontanéité et sa malice sans méchanceté, sa

compréhension sans analyse, et son amour du monde sans le

souci des synth ses. Cbest de cet enfant
qui se révele pour umouvel Evangile, que nous a parlé Alberto
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Caeiro, |l e po te qui sbest af firm®, en c
de vivre, comme le plus portugais de tous les poétes porfugais

Croyant donc, qgue | 6homme na’t bon, ce
qguodi l n a ‘onde, hon son maite ni sam destructeur, je

pense que | 6®ducation, " tous |l es niveal
néa ®t ® que | e syst me par | equel cette
en domination. Néayant ddautre part auc
| 6®v ol domtitoogspar | ent comme doune absolue v

scientifique- j e me garderais doéaffirmer que <c0
doéun ®t at ani mal " une f or me humai ne

commencé sa lutte pour soumettre a sa volonté les forces
physiques et assurer ainsi sa survie. Je dsaidement que

| 6 homme, t el gue nous | e connaissons, s O
et quodi l ira jusqudo¥% il veut par la for

la persistance a ne sentir aucune pitié pour celui qui vient

sbopposer 7 |l ui. T diengent huen®gmd ai bl e s, quobi l
groupe ou pas, seront écrasés et nous tous qui le savons, a

travers | e temps, n e écale chinoisen s voul u que |
ou école allemande, école appelée progressive ou école

rétrograde- soit fondamentalement une fabrique de fortaid-

pour |l 6i nvention dans | i ndustrie et p
commerce forts pour les philosophies qui nous rassurent sur

|l es myst res de | uni vers et per metter

conscience en paix, au moins une paix relative, au moins une

paix a usageocial; forts pour les défenses énergiques et sans

soulever de questions perturbatrices lorsque notre sécurité est

menacée forts pour tracer des chemins, forts, et voici le mot de

la fin, pour vaincre dans la vie.

Le plus grave esthigueubbu® hdoewbdbasnt | gme
nous avons été et que nous avons tué de nos propres mains, en

nous consol ant parfois avec | 06i d®e que
autres qui serraient nos mains pour mieux étrangler, mais

sachant bien que vaincre dans la vie signifiele@ la vie.

Notre empire sb6best construit sur | es mor

8 NdT. Voir le poeme du Gardeur de troupeainx,Fernando Pessoage ]
Gardeur de troupeaux et autrggso " mes dO Al berto Caeiro et déCl var
CamposParis, Poésie Gallimard, 2003.

178



un Infant D. Henrique qui trahit son frére pour que Ceuta ne

tombe pas. Or Ceuta finalement est t o ml
encore de destin remarquable Not re syst me dé®ducati on
at-il dominés au point que jamais aucun enfant ne naitra pour

étre libre dans la pleine liberté du mortdelLa sorcellerie -&

elle pris le pas sur le sorcier et perfectionaposs de plus en

plus notre systéme pédagogique a peine pour que chaque fois

sat plus grande notre efficacité dans la bataille de la vie ou

dans la bataille dans laquelle nous avons transformé Ia vie

Aucun des meill eurs ;nféiategp@rmai s cru ~ ce
se sont unis pour assurer au dela de toutes les violences, peut

éte n®cessaires 7 | 6organi sation du gr ol
temps viendra de la charité, charité comprise ici non comme ce

suppl ®ment dbéhumiliation que | 6on porte
dur ant la lutte, mai s comme | 6amour san
que cons@ n t des d®fauts de | 6ai m®, | 6ai me s

solde positif ou négatif.
« Educacédo de Portugal(1970), inTextos Pedagdgicos, Ip.

90-93.

[ é] Un | ivre ne sert que comme rapport d
et il peut nous étre utile, comme une résesuearchives de

guestions S i toute | 6®col e nNno6®t ait plus qubd
ce gue | 6on sait d®j ", il devrait en ex
encore plus f®conde, faite de ce que |00

« Educacédo de Portugal (1970), inTextos Pedagogis I, p
138.

Je crois que nous devrions considérer comme un texte

fondament al , cel ui oYY | 6homme f ut cr®® p
ressemblance, entendant clairement que, contrairement a ce que

| 6on ne devr-amati spajsu es upbpleomeesru pp os e

signifie aucunement que Dieu est un homme, meilleur et plus

pui ssant, mai s pl ut tunDieuemrcord 6 homme est un
non réalisé en actes, mais un Dieu toujours en puissante

Dieu dont la divinité consisterait essentiellement dans le droit et

ledevoir dé°tre Dieu, comme dans un perp
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vers | a formulation dobéune | o0i gui n
g u 6 un :eelitqui affiree que sa seule obligation est de ne
plus se régler sur aucune autre norme que celle de la liberté.

r

« Teologia Humana (1970)in Textos e Ensaios Filoséficos I,

p.231.
[ é] Une bonne d®finition de | 6homme, a
physiques, serait celle doun °tre de 1|ib

devoir, le destin et donc la justification est seulementade

pleine libert& pleine pour lui, pleine pour les autres, pleine

pour |l es ani maux, pl e-étre mémpour | 6her be,
pour le caillou et la montagne.

«Nota a Cinco Fasciculos (1970), in Textos e Ensaios
Filoséficos Il,p. 262263

[ €] uies d é] foepaw®Wr deuedilron ne me taxe p
ddbhumani st e, ou de | 6esp ce de |l a Renai ¢
plus modernede ceux qui ont tant de f oi dans
pensent que seul existe-que qudils voient
pour mMmomme | e finit:ilpsseulemams | 6 homme

| e pl us parfait signe qgubil existe da
transcende. Nous devons, par conséquent, avoir comme

obligation principale de donner 7 | 6hom
nécessaire, de matériel ou daé spi t uel , pour quod- traver s
hommes, le message soit éclairci et que nous puissions

clairement comprendre ce qui a été si occulté. Rien, donc, des

préoccupations avec le fameux transcendant, quel que soit le

nom gque nous | ui d o romroensg soit j usquo6” ce C
l i b®r ® de toutes | es entraves que | 6o0on

facon que la révolution du paléolithique, révolution du
Néolithique, révolution industrielle et la plus grande, notre
révolution technique, soient peu de choses devant la rémoluti
qui reste a réaliser dans les domaines de la liberté matérielle, de
la liberté de savoir et de la liberté de créer.

«Quando Nao ha, Hki o perde» (1972) in Textos e Ensaios
Filosoficos Il,p. 287.
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Et maintenant, nous allons affronter les dragbespremier est

| 6i d®al déun produit nati onal brut touj
niveau de vie matériel toujours plus élevé. Récusons cet idéal.

Ce que nous voulons, cbest que |l e produi
avec | u satdire@wcamoud et gue lagité du niveau

de vie soit élevée. Comme individus, nous pouvons choisir

do°tre pauvres (mai s non mi s ®r abl es, b
dbébacheter, c®dant aux autres ce qui est

Les entreprises et les gouvernements désirent que nNousssoyo
riches et que nous possédions des choses. Soyons pauvres et
soyons des chosésje répeéte, étre des choses, ne pas avoir de

choses.
Le deuxi me dragon est celui de I 6inform
| 6®col e jusqud”™ | 6ent rnaplutterse et ~ | a t ®I

est de dire la vérité, et seulement la vérité, chaque fois, en

chaque chose et étre préts a informer celui qui veut étre

i nfor m®. En déautres mot s, nous devons
tous ceux qui voudraient apprendre et ne jamais soutenir les

errements ou les mensonges, ne jamais rester passifs devant une

agression a notre intelligence, a notre capacité de juger et de

comparer notre pouvoir créatif. Nous pouvons faire cela comme

individus, comme des points avec une ame.

Et voi ci rmisiéna dragbny le pire de tdiisnotre

tendance a appartenir a des groupes, a avoir un parti politique

ou une église qui pense pour nous, de consulter ou de suivre des
professeurs ou des gourous, en un mot , [
un enfant boit du lait abiberon. En réalité nous sommes pires

parce que, dans notre cas, le lait est prédigéré. Sois sur tes

gardes en relation a la dynamique des groupes et des inventions

skinnériennes similaires. Tu peux avec certitude vivre avec les

autres, mais tu ne doisnjais étre les autres. Ils peuvent étre

bons, mais toi, tu seras toujours meilleur parce que tu es

différent et meilleur avec tes caractéristiques.

Tu peux et tu dois avoir des idées politigues mais, par pitié, tes

propres idées politiques, non pas celles tdn parti ton

comportement, non le comportement de tes leadessintéréts

de toute une Humanit ®, non | es int®r°ts
Et rappelle toi qgue part est | 6®tymol ogi

e/
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De m°me pour | es ®gli setpaslasi tu as une
premiere religion pour personne, comme un objet est premier

pour toutes |l es paroles qubil peut signi
Sois sur tes gardes en relation avec les gourous et autres leaders
charismatiques. Lo at tchettecetriecomn per sonnel | e
nepelw tre pire quodelle pour Il a | ibert® de
OuU es poss®d®, alors tu es perdu. Dans
pourra te sauver. Et | 6amour est rare, [
et rapide.

«Trés Dragdes (1973), in Textos e Ensaios Filosoficos [,

293294

[ ... ] ce qui d ®f i nilalutté dehJacabme c¢c omme h o mm
avec | bange, l e devoir primordial de t el
existe ou que nous | 6i maginions, consi d¢
m° me dobé°tres uSaisaisntddalug ourdoéhui , arti
savants, ne sont que des larves ou de simples ébauches de ce

gue | 6homme pourra °tre demain.

Pensamento em Farmacia de Provind@77), inTextos e Ensaios
Filosoficos Il,p. 353.

Reprenant du début, nous dirons qoels ne sommes pas trés
différents de ce que fut Fernando Pessoa, a notre nigeales

la pression des circonstances ou la commodité personnelle, nous
retient de nous ®l argir jusquo- engl obe
sommes, exactement comme il le fit. Gente que nous
sommes, ou flmes, ou serons, en tant que phénoméne ou
hétéronyme- une théologie plus osée pourrait tout prendre
comme un hétéronyme de Dieu, et de Lui nous ne connaitrions
gue les hétéronymes et sur eux nous écririons notre physique ou
notre psychologie- nous pouvons commettre de nombreux
péchés, car tout aura son pardon, méme tardif. Mais aller contre

| 6i mpr®visibilit® constante qui reste en
ni méme le pire des enfers. Comment pouitajt avoir un

enferquiétegne | a tentative de destruction d
Dieu qui resplendit dans | 0®tincelle et
surpasseto® On | 6appell e p®ch® contre | 6Espri
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ne Trinif

coObest cette personne de | a Diuvi
t ®. Ce p®c

eleledésire en toute i mpr®visibildi
commis par Pessoa, il a préféré mourir. Et ainsi, en se
démultipliant, il nous a montré comment nous devrions yivre
ainsi, en mourant, il nous a incités a refuser ce suicide qui
revient & détruire la \& , en nous et par nous. So6i |l s
l es autres pourront nous suicider, C 0O mme
ou a Antero, et que le regard planant et compréhensif de Caeiro

soutienne nos pas et nous porte au Réve en compagnie de

| 6Enf ant et dear finalemend, rlsene tuetamt emo n d

nous qubéun h®t ®r ony me.

« Do previsivel do imprevisived (1981), in Textos e ensaios
Filoséficos Il,p. 381.

De tous Il es °tres qui existent, | 6 homme
débun autre ct!'t®, i | commme élee pl us proche
pensant mai s Di eu, parce qub6il est | 6Etr e,
étres; l e plus compl exe &est, dans l e mond

ressemblance du plus simple

«Pensamento a soltain Textos e Ensaios Filoséficos [,

145.

Tout effort pourmi nt eni r |l a personnalit® nous er
avoir une.

« Pensamenta solta», in Textos e Ensaios Filoséficos I,

p.145.

OY% seraient mo n bi en et ; emon ma | S i j e
|l 6absol ui | gsé@i sendaytavait pas |l e relatif
« Persamento a solta, in Textos e Ensaios Filoséficos I,

p.155.

Si tu ne vises pas | 0i mpossible, e tir

« Pensamento soltg in Textos e Ensaios Filosoficos fl,158.
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Tout homme est fils de Dielbien peu cependant se risquan

le prouver

«Pensamento a solta in Textos e Ensaios Filosoficos I,

p.158

Pour | 6homme, il ex:i sdael |"e pakd atet asinred rodb | i
l a pl ®nitude de Dieu. :Hevenirn seul moyen
l homme qudil esda, tout au |l ong de sa Vi

«Pensamento a solta in Textos e Ensaios Filosoéficos I,
p.162.

Si tu ne décides pas de tout résoudre, tu finiras par ne rien
résoudre.

«Pensamento a solta in Textos e Ensaios Filoséficos I,
p.165.

La publicité est une fabriqgue de clientsrfpis, avides et
stupides | 6®ducation qui I ui est parall | e,
serviles et crédules.

«Pensamento a solta in Textos e Ensaios Filoséficos I,
p.169.

Considére toi comme inexistant et, contrairement a ce que

pensait Nietzscheut ne seras jamais qubéun m®prisab
toi méme, au service des autres. . Cherche a te réaliser dans les

autres, dans tous les autres et alors seulement tu seras vraiment

mul tiple, comme tu | e doi s, en | 6honneur
en toi.Cortina 1.
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7. ETRE, CONNAITRE, CREER.
POESIE, PHILOSOPHIE ET SCIENCES

Présentation

Penseur en marge de la tradition académique, des professeurs

de philosophie et philosophes professionnels, orateur, essayiste

et initiateur d'i d®es @gnes, ddactions pl
Agostinho réassume probablement la tradition originaire de la

philosophie comme inséparable de la vie, dans sa dimension

communautaire, pratique et dialoguant ou, comme il aimait a le

dire, en r epr ebi@iade Navégacide Pegos si on du

Lope s de Souza, 6conversabl eod. Pr ®f ®r ant
comme pur systeme théorique, la sagesse populaire et la

sagesse divinement infuse, conscient des limites de sa propre

pens®e, i recueill e dans | e christiani
supérieur a la tradion hellénique |l 6activit® supr ° me de
| 6homme, presque divine, est toujours |
possible médiation de la philosophie, des sciences, des arts et

de | a politique, dans | 6exp®rience de ¢
fulgure la Vérité cachéea toute dualité et antinomie

conceptuel |l e, et déabord <cell e qui s 0 ®t
di mensi ons de | 6exp®rience humai ne, ent
Un amour omni compréhensif, omniscient et unifiant qui est

mystique puisqubi tlefanmdemergultime | a fusi on av
et inexprimable du réel, mais aussi créateur, car consubstantiel

" l 6i nfini, Cr®® simultan®ment comme h

lequel Dieu et les pensées inventent ensemble et a chaque

instant soiméme et le monde. Penser est ainsi, gaostinho,

i ns®parable de | dexercice de cet amour
seulement objective le réel mais le recrée et transfigure en un

ordre supérieur de possibilités.

[ é] il serai-t bon que [ é] l a philosophi

une discipline a enseigngpour redevenir une source de
grandeur et une raison de viyrée monde irait sans doute
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mieux si des écoles de vie philosophique agissaient comme un

ferment, devenaient le garant de la pure idée et donnaient un

exempl e doasc®ti smemerdfgs dgal@nacit® dans [
situation avantageuse, de joie dans la pauvreté. Toujours prétes

a attaquer les attitudes et les doctrines qui signifieraient le recul

de | 6esprit, el l es se refuseraient - e
viendrait pas de | 6adh®si on.

«Aspecto inteior do sacrificio», Considera¢cdeq1944), in
Textos e Ensaios Filoséficbsp. 94.

L6Etr-dreder tous | es hommemw,b cherchent | e |
je cherche |l a v®rit ®, Di ot i ma, bien qube
malheureux des hommes, bien que la paisesie la vérité me

rende la vie impossible.

Conversacdo combDiotima (1944), in Textos e Ensaios
Filosoficos,p. 129.

Si |l a beaut® est contenue dans | 6amant e
le véritable amant aimera le beau et le laid, sans pouvoir les

distingu e r . Je crois m° me, Di ot i ma, que cbes
cel ui qui , aux yeux du commun, para’t r@G

| 6©@me du v®ritable amant .

Conversacdo com Diotimg1944), in Textos e Ensaios
Filoséficos,p. 131.

L6OEtrahgkr me r ®] o avadage Miotiméh i en d

| 6i magination et |l e pouvoir cr ®ateur, I
gue peuvent exprimer tous les courants du monde pour

parvenir, dans | eur di versit ®, jusqubda
gue nbdatteint pas | a rhegidit® du politigq
Conversacdo com Diotimg1944), in Textos e Ensaios

Filosoficos, p. 140.

L6Et riaJnegewroudr ai s, Di oti ma, gue tu ndoub

nous sommes, comme les philosophes, en train de dévoiler les
secrets du monde et g ui,bmmire un de nous no
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ddbune doctrine, pour convaincre | autre
ve®ritabl e. Nous sommes - pei ne en trai
explication possible du monde et, pour moi, je la prendrai

comme un poéme, beau partuéme, mais vrai, qui le sait

Conversgao com Diotima(1944), in Textos e Ensaios

Filosoficos,p. 149.

LOEt riaJndgaeir dit que je cherchais |l a v®rit
de ne pouvoir étre heureyx pour parl er avec plus dobas:
cette recherche de |l a vo®rjgt® est comme
pourrais faire Vi brer mo n amour , sans (
logique ne vienne le perturber.

[ é] Le parfait amour exige une Vvigou

Conversacdo com Diotimg1944), in Textos e Ensaios
Filosoficos,p. 163.

LOEtrahbhgerGr c eenchamte)j poss@dé toutes les

gualit®s [ é] mai s il I ui mangque peut °t
[ é] Je nodai pas parl ®, Di ot i ma, des pen
| 6amour des i d®e s, ni de | 6amour de | a
| ai deur Je parl e de iérdéetuuguir e amour , capa
|l e ressent, pour que | 6inf®rieur ne r1est
[ é] et S i un jour , surgiti sur terre | 6c¢
| 6amour gui mourra pour | es escl aves,
vagabonds qui néont nulrdgeisepart 0% poser
sacrifie pour ceux qui sembl ent ndéavoir
| a vi e sui vr a des VOoi es gui aujourdoh

totalement fermées.

Conversacdo com Diotimg1944), in Textos e Ensaios
Filoséficos,p. 167.

LOEtrahégker je nanspihds | pasphe. [ €] Non,

Diotima, je suis un poéte mai s j 6i magi ne | a Vi e q
j 6expliquecté

[ ] Tout po te est un acteur et je ne s
gue tu as entendu est de moi , ou de | 6u
Estce que |jO6existe éparéddehaconede d 6 e u x, bien
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mes création® [ é] Tu ne doi s pas me voir mo
| 6 ®t r angertuag parlé agec lpiatrnbnRavec moi. Et

peut °tre qudun jour, Di ettli ma, i revi en
aura un autre poéme qui réponde mieux a la nauirejuiétude
detonédme | 0i nqui ®t ude en toi, de | a grande

Conversagdo com Diotimg1944), in Textos e Ensaios
Filoséficos,p. 169170.

Pour celui qui aime |l a V®rit® il ndy a n
voit dans le cheminement méme, lar qur e n d dans | 6ef fort

continude lamarche | 6 amour de |l a V®rit® nobdest p
déarriver, mai s un d®sir de d®passer. Ce

compte mais la méthode.
Glossaq1945), inTextos e Ensaios Filosoficopl 37.

Vous avez [EDPi Wdtdbéntrieornun phil osophe, non
sens dobéexposer des doctrines ®trang res
doctrine, mais dans le sens ou vous tenterez de mettre votre vie

en accord avec votre philosophie, a la fagon de certains Grecs et

de presque tous les Hinaw

Sete Cartas a um Jovem Filésdfi945), inTextos e Ensaios
Filosoficos I,p. 232.

Qui parl e ddéamour npduétrardésirggas v ®r i tabl eme
il, peutétre possedei | peut °tre quoil r®al i se une
litt®raire, mdlément. Sdule la éoaduéteede pas r ®e

| 6ordinaire est c;l alm®®e s qauudxo ngq uaaitmee ene nt s
silence, on aime parfois la femme aimée le sait, mais je crois

gue dans un amour qui soit plein, dans |
des préoccupations de ce monde,mie me nden saurait rien.

Sete Cartas a um Jovem FilésdftP45), in Textos e Ensaios
Filosdficos 1,p.239240.

La transe dbébamour nbébest pas | dunique mor
| 6on peint, compesée apr ®riguand | 6amou
t omb ®, gue irsteene [lIéqa et de | 6amour , i n
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gue le souvenir, une réminiscence platonique, une expérience
qui nous a dépassés et de laquelle nous ne gardons en mémoire
gue des fragments et pektte ce qui en vaut le moins.

Sete Cartas a um Jovem Filésdfiv45s),in Textos e Ensaios

Filosoficos 1,p.240.

Le véritable amour peut étre impersonnel t a nt qgubi l y a un
objectif bien d®fini, cl air 7 nos yeux,

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45),in Textos e Ensaios
Filoséficos | p. 240.

[ é] Vous °tes convaincu que I 6intellig
p®n®trer | 6univers, quodi l y a une copnc
|l ordre du monde. Je crois que vous °te
pour l a philosophie et pour | 6esp ce de

curieug, celle des systemesous avez déja un dogme, celui de
la raisonVous allez vite acquérir ceux qui vous manquent.

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45),in Textos e Ensaios
Filosoficos 1,p.242.

En tout grand homme, il Jylea un r®sum® d
grand homme réunit en lui le féminin et le masculin | 6 a mo u r

ddéun grand entre dans | a t h®ori e doéAr
rencontre de | dune de ses moiti ®s.

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45), inTextos e Ensaios
Filosoficos I,p.251.

Le faible £ passionne, le fort crée. Quand on aime, on invente
enti rement | 6objet ai m®.

Sete Cartas a um Jovem Fil6ésdfi945), inTextos e Ensaios
Filoséficos 1,p.257.

Si un jour Vvous ressentez envers | 6amour
prison pour g u ehbse,cdite arainte du gande | g u e
artiste et ce d®sir quodil nébexi ste pas,

qui vous parait étre un don immérité de la vie ou une exigence
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gue vos forces ne pourront jamais atteindre, alors, vous pourrez
étre sOr que Dieu vous asité et vous aurez atteint quelque

chose de bien plus élevé et de plus beau que notre pauvre
philosophie. Il est méme possible que cette philosophie, tout

comme ma physique, soient ' peine des s
pour les personnes faibles nous, ona donné des halteres

moins | ourds parce nos muscles ndé®taient
est dommage que nous devions ressentir ce mépris de nous

m° me s , mai s qgue faire si, au Il i eu do.

entretenons paisiblement, dans la paix des misérables, a
commenter Kant ou a étudier Einstdin sans méme savoir si
nous les comprenons?

Sete Cartas a um Jovem Filésdfi945), inTextos e Ensaios
Filoséficos 1,p.258.

[ ] Quell es sont ces pittoresques phil o
expliquer le monde et ne prayal e n't gu®dgeitations

philosophie, a ce que je comprends, doit étre une explication

t ot al e d pourhudimenpasiirelurs alors, celui qui nous
apparait comme un adversade [ €] Vous me direz qudune t
conception, dans laquelle tous les tanai r e s s6har moni sent ,

ndédest possi bl e -rpusddent redoncerua Al l ons
atteindre Diel? Pour mo i , cbObest | - | a grand
phil osophi que, comme est grande | a t©che

et de la religion et de la sociologie, ou mieux de la poktidee

| 6amour daslsdbamour toujours parce que so
il est au dessus des sciences, des arts de la philosophie et de la

politique.

Sete Cartas a um Jovem Fil6sdfi®45), inTextos e Ensaios
Filoséficos 1,p.262.

Si aucune lueur de ahité ne brille en vous, a quoi vous sert de

vivre ? Un philosophe de plis Un autre philosophe pour

tomber dans les puits, un autre philosophe pour mettre nos

r®eveils “ 1 6heure, un autre philosophe ¢
biere endisantdumaldev®e? Je trouve que cbdbest inuti
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vous mariez la philosophie avec Jésus, ou alors, vous pouvez
vous retirer, car | e monde nbéa pas besoi

Sete Cartas a um Jovem Filésdfiv45s),in Textos e Ensaios
Filoséficos 1,p.263

A son point culminant la philosophie est une création
parfaitement similaire a la création artistique et religieuse ou

amoureuse cel ui gui néa pas |l es nerfs doéun
et de | 6i magination et [é] wune vie riche
philosophie, mais je dogt qu 6 i | parvienne une seul e
niveau 0% cela vaut vraiment | a peine dbé

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45), inTextos e Ensaios
Filoséficos 1,p.264.

Ce qui vous convient a vous, si vous ne devenez pas professeur

de philosophiec 6 e s t |l 6agitation, l e tour ment
toute espéce, la lutte intérieure et extérieure et, finalement, un

obstacle insurmontable, une belle dérqute d 6un poi nt de vue
esth®tique ce qui est int®ressant, cbest
g u e Mouwai et la vibration de la beauté vaut plus pour les

hommes, méme dans des secteurs qui ne semblent rien avoir a

faire avec la beauté, que les vibrations de la victoire. Seuls les

mauvais romans, les mauvaises piéces, les mauvais films

finissent bien.Pour quelle raison le souhaitengus pour nos

vies? Cher ami Lu2zs, je vous souhaite doé®c

Sete Cartas a um Jovem Filosdfi®45), inTextos e Ensaios
Filoséficos 1,p.264265.

La doul eur ndéest r®ellement f®conde que
lorsquenous la sentons indispensable a la sculpture que notre

©me r ®al i se. 1 doi t y avoir, pour qgue
senti ment doul our eux, cComme | 6aur ait t C

gratitude pour les destins qui nous ont été concédés, a nous

pauvres et humblespnuamour pour les coups du destin, ce qui

inclut naturell ement la compr ®hensi on,
pour ceux que le destin utilise pour nous assener les grands

coups qui forgeront le métal. Le créateur est une espéce de
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monstre 7 | a f oe;<elui qui éduey qunge et | autr

| ai sse abattre et qul 6puterue e, scidlestestl 0
grand, l es m®prise et |l es utilise Lébess
trahisse jamais | 6dartiste, pour quben G
tant dobéautres rphbsess dedtyvme Gwddugen aut

ne pourrait réaliser.

Sete Cartas a um Jovem Filésdfiv45), inTextos e Ensaios
Filosoficos 1,p.266.

Nous ndbavons connai ssance, de mani re s:
ou d 6 u ncelaimueuaus avons pour les autres. Nous ne
pourrons jamais °tres certains de | 6amou
cela, sans doute que la grande amitié et le grand amour, sont
ceux qui donnent sans attendr e, qui f ol

d 6 ° t r;equidorat foujosirs la voix active, non passive.

SeteCartas a um Jovem Fil6sof®945), inTextos e Ensaios
Filoséficos 1,p.267.

(! arrive, cependant que, [¢é] Il dattitude
humaine ne consiste pas a accepter les dilemmes, mais celle qui

montre quédéils sont trbisémasoloton g u i sbatt | e
oubl i ®e par la |l ogique, ” moins qudi l n

poser.

Reflexdq1957), inEnsaios sobre Cultura e Literatura Portuguesa e
Brasileiral, p. 27.

[ é] 1 est hors de doute que notre homms
ce gu®diilncy ®® danscdestcri®tpgrompre possi bi
en soi que nous admirons, et non celle qui est devenue; objet

cobest comme, s, fondament al ement , nous
hauteur que ne serait pas encore dans le mooden paroles

moins paradoxals: comme si, le puisque le monde existe,

notre adoration allait vers un Dieu préexistant a lui méme, mais

le contenant déja.

«Sobre Vocacée, As Aproximacdegl960), inTextos e Ensaios
Filosdficos Il p. 7#78.
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Finalement, une philosophie est faitkdb une de mi douzaine

doi d®e s, et ce qui a donn® du travail au
proprement parler de les découyrir | a pl upart du temps [ é]
penser |l 6essenti el ;unephiosophe,ut ant que de
dans ce qubel |l e c e@méauipenseurattee f ondament al ,
graci eux, parole qui, on |l e sait, sdbapp:
est difficile, pour le philosophe, est surtout de se libérer de

toutes | es I d®es qui flottent dans | 0ai

presque toujours dépassées au monmentelles surgissernt
Ensuite, il faut expérimenter, encore et encore, avec obstination,
pour savoir si ces fameuses idées constitutives sont cohérentes
entre elles, parce que ce sont parfois des visions aussi
trompeuses que la réaliele-méme; finalemant, le penseur se

jette dans |l a t©che de d®&m°l er | 6 ®c heve
monde | ui pr ®sent e, montrant gue tout f
gue le lien entre deux extrémités, de la réalité et du temps, de la

substance et de | 6ac e.iEdteunhdn, de Dieu et

d®r oul ant | 6®cheveau, il file sa vie.

«Repeticdo, Estilo, Pensay As Aproximagfes(1960), in
Textos e Ensaios Filosoficas. 79.

La philosophie séparée de la théologie est une invention du
Diable; et pour le philosophe qui est esssigment

t h®ol ogi en, ce qui ndest pas | a m° me ch
t h®ol ogi e, | 6aut hentique grandeur r ®si de
dans le champ de la philosophie, ce que fit Fra Angelico dans le

champ de |l dart, pei gnatetresquel ques unes
Tuvres dans des Il i eux que, probabl emer
visiteraient; | 6essenti el pour | e penseur est d

et par soi, en Dieu devant Diele reste, la préoccupation ou le
désir de paraitre, peut étre une préoccupation sympathique
d Galescent mai s el l e doit dispara’tre 7 | 60g

«Repeticdo, Estilo, Pensay As Aproximagfes(1960), in
Textos e Ensaios Fioloséficos . 8182.
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Léamour atteint rapi dement et de par S
| 6intelligence eeigneit par deodhemns ® doéob®i r at
d®t our n®s. Sauf quodi l est plus facile db©o
ou dobéob®ir. Cela semblera °tre | e cont
parce quoil s conf ondent  6amour et | e
confondent ce qui détruitm°® me | or s gawve@ cenquic r ® e

loin de détruire, augmente la réalité de ce qui existe. Qui aime

v®ritabl ement ai me cel ui quoi l d®couvr e
m° me temps tel quodi l deviendr a, en se
Dieu | e d®sire, en pleinwme libert®. Ai me
chose est essentiell ement | 6i nstaller

pleine liberté, avec tous les risques que la liberté comporte
désirer limite notre liberté et celle des autres. Mais quand existe

| 6amour vrai, al ors noudeplus®al i sons sur t
beauetdeplusrare parce que tout amour qui ai me
| 6amour de Dieu sb6ai mant soi m° me .

«Ritmos de Marcha, As Aproximacegl960), inTextos e Ensaios
Filosdficos 1| p.85.

Méme si nous renions tout du passé, deux attitudes hesnain

demeurent constantes | a contempl ation et | 6acti on
pouvons imaginer un homme qui, dans sa vie ou dans son
hi stoire, ndai't regard® une fois | e ciel

d 6 a maletméme, aucun qui ne se soit lancé dans une tache,

qui lui était apparue, intelligemment et clairement, comme
essentielle. Carl e¢ 6resdt e enaedtbaqcgud aoqi t at
simplement travail car le travail, quel que soit le degré de

liberté, est toujours un esclavage.

[ €]

Naturellement, la solution ri#& dans la convergence des deux

mouvements, ayant toujours en vue le point limite, que nous ne

pourrons peut t r e jamais atteindre, l e point
aut hentique contemplation et déune parf
de prier.

« Contemplacao e Accag S6 Ajustamentogl962), inTextos
e Ensaios Filosdficos Ih. 115116.
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La philosophiedans | e sens que hnhous I ui donno
théorique et laiqueest finalement un petit épisode de la longue

histoire humaine un épisode méditerranéen, disnous

encore pour préciser les idées. La philosophie grecque,

®t ouf fant | es courant s spirituel s qui
presque exclusi vement du domai ne de (e
néavoir ®t ® quobdun ;de ktercaratiéra t de dominat.
légérement ogr avement , i nhumain que mdéa toujo

avoir la philosophie grecque et qui a tant contribué a la rapide

victoire du Christianisme. Christianisme qui ayant vaincu

parce qudi l noé®t-eestparlpsuige, afinnde phil osophi e
satisfaire le mode, retombé dans la philosophie, ce qui a

entrainé de graves complications. La philosophie peut

parfaitement avoir été un phénoméne historique. Et finir comme

telle. Laissant le champ aux aspirations purement religieuses,

qui sont les éternelles aspiratis de | 6 homme. Et, dans |
réalité, les seules qui pourront le conduire a une pleine victoire

sur le monde et sur lui méme, qui est encore le plus difficile.

«Tomada de consciéncia SO Ajustamentogl962), inTextos
e Ensaios Filosdficos lp. 140141.

[ é] L6i d®e dont nous parlons &est essent
cell e de Pl aton. La v®rit®, pour l ui , | e
qui se cache, mais ce qui se détache de ce qui est;cciubE

Pl aton aucun serpent noOadahkse moi ndre dr oi
| 6her be. La v®rit® est en premier 1|ieu,
gudon | 6appell e mapgeuti que ou p®dagogi e
prototype de classification zoologique, a partir de cette grande

idée, qui nous a alimentés pendant des sigclasa notble

exception des Portugaisqu e ce qui existe r®ell ement

l a b°te, mai s | e genr e e t; | 6esp ce ° [
finalement, en peau de musée, pauvre serpent vivant, camouflé

dans son buisson. Le serpent, pour Platoalagtnte etalethe

cbest | e colanthanai,r € addd ® ®w uqsie cache [ é]
Le grand drame commence par la révélation. Platon est le plus

grand cueill eur de fruits de | 6darbre du
croit savoir. Aprés avoir établi que la véritt estcequn 6 est pas

cach®, ce qui est 7 peine une Vv®rit® pra
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gue ce que tous verraient comme exi star
existe en vérité, mais ce que cache la véigg qui existe est ce

qguodi l para’t, c 0 e sdoxa qunne noosp i ni on, cbest
éclaire pas, cependant, sur un autre probleme léelgrave et

fondament al , cel ui de | 6exi stence de C
tromperie et dissimulation s i r ®el |l ement , e vroai serp
pas cel ui qui , s e c ac h a&erbes nous | ai sse
sans terreur. Joébappl audirais Platon soil
tout est il lusion et sb6i | nous avait i n

sans tenter de nous faire croire, par un trait de jeu de ficelles,

gue sont la philosophie et la science, qudgueachose existe

rel | ement qui néest ;mpasdadtédi | | usi on comm
plus loin, il nous a donné des idées générales, et des npitmes

a créé des tyrans qui ne sont que les possesseurs des idées

générales.

Il est bon de savoir, donc, guedcience et la philosophie, dont

nous parlons, sont basées essentiellement sur la contraction de

| 6i d®e que | a v®ritable v®rit® ndexiste
est une opinion, mai s quoil néy a pas di
opinion. Nous affirmons quk noyau de tout, celui de Dieu,

quodi l existe ou qubil nbexi ste pas, est
rien ne permet de justifier. Je ne puis
soit total; dire qudoll existe est me poser com
lui comme objet p a réchappe ausséitdt le Dieu total, qui

nous engloberait | 6un et | 6autre. Du Di e
et dont l es ath®es nient | 6exi stence, j
quodi l est une opini;cenepewxaugsne opi ni on qui
supposer eubuail ppeart quodrcl existe un part |
mien des théistes et un autre des athéjstesc 6 est pour qubil vy ai
plusieurs églises, par exemple, celle qui voit Dieu du coété

gauche et celle qui voit Dieu du ctt® dr

Je ne croi s dmmleimmdasce q disgutetdesy ai t g
relations entre la science et la philosoghje trouve que ce

gudelles sont est important, dans | eur ¢
non science et a la non philosophie, qui ont déja existé et
pourvu quodell es ocoexicotmegntnueatnaddoexaster,

mesure que le détour du spectre soit de moins en moins
accentué, a mesure que les galaxies reviennent des limites de
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| uni ver s, i nexi stantes, " |l eur centr e,
inexistant; a mesure que toute la masse sesftame en

énergie, et finissent par Ia, la physique, et la chimie, la biologie

et les mathématiques et, ce qui sera encore plus regretté, les

emplois de physicien et de mathématicien. La science et la

phil osophi e sont des ®pisodes de I 6hi s
nostal gi es, d®gui s®es en r ®f | exi on, dou
désirons retourner, auquel nous devons retourner, Paradis du

caché, Paradis de ce qui ne se pense pas en opinion, mais en

une existence, Paradis des bétes une par une, mes compagnons

et mes mis, non le Paradis de Linné, avec ses genres et

especes.

Comme avec nostalgie, nous leur reconnaissons la plus grande

i mportance, mais | 6objet qudon regrette,
l e serpent gue nous nbéavons pas Vvu et p
voyonsjam i s, 7 | ui va notre adoration et no
avec ses couleurs, son regard étincelant, son frottement dans les

fameuses herbes, gue | a ros®e couvre do
l es ter mes, pour voir si jb6aide, T d®t ro
doef §, qui ont pris | e pouvoir dans | e m
®t ® pr ®f ®rabl e gqgubéelles demeurent dans |

non philosophique de la concomitance, de la compagnie de se
dire simplement qudédun ph®nom ne vient do
ethonge | dun est | a cause de | dautre. Cher
a déterminer avec quelles relations entre la science et la
philosophie nous jouons, ou regardons jouer a Colin Maillard,

chose dbéenfant transf ®r ®e ~ | d6adulte. Ce
le jeu, parcege nous pensonsl Geardfidnte sjtouver,ai
comme Si coO®t ait un jeu;nBel , mai s il s a
nous pensons que | e jeu ndest pas r ®el ,
parce que nos emplois sont en jeu et que nous craignons de ne

pouvoir vivre , dans | 6avenir, sans cong®l ateur
surtout de nous confronter - | 6i d®e g
phil osophie sont " peine | es produits
r®ponses de | 6Univers 7 une question po.
pourrait pas donner une te&l réponse, parce que nous lui

demandons, qudest ce (gWealose peux faire
quodi l nous i nc oimdreavealuitmoride.pei ne de ¢
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Nous craignons de nous donner a la vie au lieu de chercher la
vérité et la savons insondable etadntrélable, sauf si nous
sommes cette vérité : au lieu de demander si quelque chose est,
nous nous limitions a étré&Nous considérons que tout ce qui est
dans Platon se situe entre les petites histoires et les mythes,
c 6 édire une pure ordure indeuropéenne, un pur
®chafaudage déaut omati sati on et de | a
considérons que le vrai Socrate, vrai comme homme, non
comme grec de son siécle, était celuiddimon; que le vrai
Descartes était celui du pélerinage et le véritable Espinosa le
poliseeur de verre et le vrai Einstein celui qui meurt dans le
désespoir de comprendre que toute la science finit en une
éguation et que toute équation est a peine une pré vérité.

Jbesp re quodun jour nous regarderons | e
occulté; que la sience et la philosophie soient, dans le présent

un r°ve du pass®, et gue | a m°me <chose
religion. Que 1 61l e des Amours nobexiste
Portugais, et les héros du monde entier, dans le sens ou tout le

monde est un hérs , qguobi l aborde et f ®conde | ec
i nf ®condes, qgubi l voie | e pass® et l e f

les machines des cieux comme une inqualifiable fusion de
| 6irr®alit® et du r ®el

@qui falta saber, engenho e dite ( 1 9 @éxtps, e Ensaios
Filosoficos I, p. 213216.

L 6 a r -t nosstutdisons ici le terme dans le sens académique
des Ecoles des Beaux arts, notion qui semble résister encore,

mai s aussi dans | e sens populaire de | 06
satisfaction de son patron, satisfait plancore a son ar
|l 6arti ste donc | ance dans | e monde ce (ql

le construisant. Dans cette position, le créateur serait celui qui

révele a Dieu son infinie richesse, car le fait que Dieu ait créé le

monde nbest ri an dbbeavplwus pgues Icenfaience
qguodil, ®@teaiqgtui est rest® cach®, comme dar
manteau, il le lui montre. Peut étre, cependant, cette pensée

jettet-elle une distance dissuasive entre le peintre et

| 6astr onome. I s s deuxtsimpldmens, r ai sonnabl e
voient en premier ce qui est occult® aux

198



sbagisse des quasars, avec leurs 70% de

quoi l sbagisse de | a beaut® de | a fl or
des | imites o0Y% | tle ddsirtde viea laet | 6®nergi e
nostalgie de la vie sont divinement équivalents.

Dune fa-on ou doO6une autre, tout cel a

hommes le font et, si le début ou la premiéere chute fatale, ce qui
est pareil, a débuté avec la conscience, nous avons miti
second début avec le Verbe, et une troisieme chute. Nous avons

initi® | 6acti on, la chute salvatrice, ¢
pouvons retourner a l«di ndompt ®e de |l 6i ndompt ®e,
| 6l nconscience, fer mant ainsi | e cycl e.
progréesdunonde, t el qguodi l nous appara’t aujo
|l a pens®e ou | 6i magination, ou |l a fantai

nous n'accrochons pas au faihachine, livre, discours ou vie

se volatilise dans le brouillard, et pire encore que le berger de

nugges, nous planons tel le fantdbme du berger, sans visage ni

ombre, dans un ciel limpide, qui ne nous chasse ni nous

accueille, puisqudil ne peut pas nNnous Vo

«Quinze Principios Portuguesg4965) in Ensaios sobre
Cultura e Literatura Portuguesa e Brasila |, p. 281.

[ é] 1 néy aujourdoéhui dans | e monde auc
science ou de la technique, de la politique ou de la morale ou de

l dart. Tout arrive comme | a projection
philosophique la multitude de phénomenes,atériels et

spirituel s a d®pass® | es di sponi bilit®s
accoutum® aux syst mes du r®el, alors qu
a lui le besoin de réunir, en un tout unique et vécu, le réel et le

possible; habitu® -~ né°tre ouunpeine qubun pl
mystiqgue, al or s gubdbaujourdbdhui on doi t
simultanément mystique et philosophe. Pire encore s 6 i |

pouvait °tre mystique dbéune seule religi
seule philosophi e, i doi t aujourdodéhui a

de touts les religions et philosophe de toutes les philosophies.

«Vicente: Filosofia e Vida» (1972), in Textos e Ensaios
Filosoficos Il p. 279.
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On exige, dans |l e parfaigueamour que | dai

ce dernier ai me, en | méetque me | amant qu
| 6amant ai me, l e m°me devant °tre dans s
les amants aiment dans les aimés les amants qui les aiment eux
mémesQu plussimple que | 6amour sbdai me.

Pensamento em Farmécia de Provinci@ld77), inTextos e Ensaios
Filoséficosll, p. 356.

Je pense comme un °tre pensant gue rie
pensée, laquelle me pense comme étre pensant.

Pensamento a solta Textos e Ensaios Filosdfictls p.146.

1 nédy a de | 6espace que | orsqudon voilt
| or engenge.

Pensamento a Soltan Textos e Ensaios Filoséficos g.152.

Notre esprit regarde | 6Eternel et cr ®e |
Pensamento a Soltan Textos e Ensaios Filosoéficos f.154.

Notre esprit regarde | e Vide et cr®e | 6E
Pensamento a Solta, Trexbs e Ensaios Filosoficos 1h,.154.

Le monde a un endroit et un enveta Vérité est ce qui est au

centre.

Pensamento a Soltan Textos e Ensaios Filoséficos p.155.

Seule la Création est libreout ce qui est créé tombe sous le

coup de la bi.

Pensamento a Soltan Textos e Ensaios Filosdéficos H.161.

Seule | dacte de pen sapaendamt, ddéss t pas une il
gue je cherche un sujet, jobentre dans | 6
Pensamento a Soltan Textos e Ensaios Filosoéficos H.162.
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C h a ¢ @ pas sadvision du mongd serait plus exact de dire
guodéil a son invention du monde, qui est

Pensamento a Soltan Textos e Ensaios Filoséficos p.174.

Dans la psychosomatique, dans la psyché et le somatique, la
somme de deux aspg s [ é] de quelque chose qui es
| 6un eetdcé quelque ehose je donnerais le nom de

pensée, non la pensée consciente, qui serait celle de chacun

déentre nous, maiicsel la @Qeins@®éappasante
penseur.

Pensamento a Saltin Textos e Ensaios Filoséficos p.175.

Je peux changer si je me pense changé.

Pensamento a Soltan Textos e Ensaios Filoséficos g.178.

Ne demande ni questionne sur rien, invente le moGadetina |

Comme tout est possible, osonscréeruseut e ° | 81 mpossi bl e.
Cortina |

La merveill e d-étre gue kes semelui fassent pe u't
prendre comme r ®el ce quoi l i magine en e
| 6esprit de | 6homme qWortinakkt | 6ensemble d

La philosophie est provocatiat doute jamais de certitudes et

ni débenseignement s. Pl at on soOest per du
| 6Acad®mi e. 1 se transforme en ma’ tre
de Tyran.Cortina |

Ce que | 6oinl lveadt ejxussttee di ssi mul ®, couve
pourquoionapel | e | dexploration du monde par
DécouvertesCortina |
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8. CULTURE, CIVILISATION
ET HISTOIRE

Présentation

Léintuition fondamentale de Agostinho,
surgir dans | 6interpr®tation du mythe et
gue le pocessus historiqgue, qui prédomine actuellement au

niveau planétaire, procéde de la rupture entre un état

primordial, a la fois humain, naturel et divin, ou méme

antérieur a toute distinction entre objet et sujet, probablement

causée par la rareté alimerntar e et par | 6expl osi on
démographique. Ainsi on serait passé de communautés réduites

a des sociétés belliqueusement organisées pour la lutte de

survivance, avec | 6apparition de |l a pr o}
pouvoir, du travail, de la pédagogie et le laligeon

institutionnelle, toutes formes défensives et agressives

per mettant "’ | humani t® de poursuivre s
séparer de cette Vie pleine et primordiale. Mais le sens de cette
scission est gue | a matri ce de I 6hi st

transcendane , ce que le penseur, toujours attentif aux

événements mondiaux et a leur sens global, tend a considérer

comme inscrit dans un plan divin et pr
visualise comme possible par la pose de quelques jalons de

cette méme civilisation, commes leessources technologiques,

mises au service de la liberté humaine dans cette lutte pour la

subsistance, comme dans la reconquéte, & un niveau supérieur,

des |l oisirs et de | 6abondance pr ®hi stor
hommes puissent enfin se consacréam &alisation et au fruit

de l eur s possibilit®s ddéai mer , de cont
sup®rieures et divines. Ce quoil ne cr .

profondemetanoia ou transformation spirituelle, qui parte de

| 6i ndi vidu vers | abdicatiohVolentairei vi t ® et porte
des fruits excessifs de la civilisation, en particulier de la notion

de propri ®t ®, racine dbébune soci ® ® organ
profit et dominée par la compétition et la luxure, absurde et
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contradictoirement reproductricesudnéme état de carence et
déinsatisfaction que | es hommes pr ®t ende

Diotimal Seraist u capabl e ddéattribuer toute | a
Socrate a cette peur de la vie, a cette terreur de la savoir

insupportable?

LOEtr angerl 6ai t o Digptimat rtates des n s ®
philosophies des hommes ne seraient-pénét rien de plus que

| 6horreur du martyr e, gubdbune faibles
existence, gubune il lusion ° laquel!/l
nom de certitude.

S e C
e, f

Conversagdo com Diotimg1944), in Textos e Ensaios
Filoséficos I,p. 135.

On ressent ce que vous dites | 6i mpression que | a vie
vrai ment nobl e, gubdelle est belle, fort
S i extraordinaire enchantement, débune si

nous en awns pleinement conscience, nous ne pourrions la
supporterNous exploserions.

Sete Cartas a um Jovem Filésdfi945), inTextos e Ensaios
Filoséficos I,p. 238.

[ ] Vers I°sifichedu XOXdppuyant sur | es tr
ethnographes et des voyagelsstgit la découverte de petites

populations, en Afrique et en Océanie, en Amérique et en Asie,

qui vivaient une existence totalement différente de celle qui est

habituelle aux hommes et correspondant point par point a la

description ge@&av aieendtd hfuaniatni lt ®s dGrs or i gi
Les plus primitifs de ces peuples, ceux qui présentaient les plus

pures caractéristiques, sans interférence aucune de peuples plus

avanc®s en tant gue civilisation, Vi va
cueillaient dans les foréts, iais de chasse et de péche, étaient

extrémement joyeux, trés fidéles aux institutions

monogamiques, vivant dans une parfaite égalité de traitement

hommes / femmes, se montraient incapables de punir les

enfants et ne connaissaient aucune espéce de péppmiét

organisation sociale et ni vestige de religion organisée.
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1 ne sbagissait plus dbéune tradition g
fantaisie de poétes des hommes ;wiilétait ent | 6©ge dobo
hors de doute que pour passer de cet ©g
vers le monde extérieur, il avait fallu une révolution radicale,

une quasi transformation de la nature, une chute, pour utiliser

une terminologie que beaucoup trouvent encore non historique.

On ne voyait pas, cependant , comment ¢
changem nt , et il ndbexi ste pas aujourdohui
parfaitement satisfaisante on cr oi t cependant, gudun
biologique extrémement important, celui de la faim, entre en

ligne de compte. A un certain moment, les fruits de la forét

étant devenusarr e s , l 6 homme s e serai-t tour n®
alimentation animale, fournie par la chasse et la péche, et vers

une forme primitive dbéagriculture, “ 1 agq
forme primitive dO®l evage. Au | ieu du c
nature, en ce qui coneer les activités de chasse et de péche.

D6bun autre clt®, | 6agriculture menait

| 6®1 evage " | 6escl avage des ani maux. E
surgissent les premiéres sociétés, que nous devons

soigneusement distinguer du simple regrougnhumain, les

premiéres religions organisées, le sens de la propriéteet c 6 e st

al ors qudappara’t | 6®ducation des enfant
enorgueil it tant , qui ndéest rien de pl

| 6extinction gr adgpataréigs ciéatricesi nsti ncts et
qui ne peuvent trouver leur place dans la vie sociale. Surgit tout

ce gqgue | 6on a pris pour |l a nature humai
plus que le résultat de la pression et de la déformation a

laquelle, par nécessité de défendre sg viel 6 h o mme a ®t ®

soumis.

«A Comédia Latina» (1952), in Estudos sobre a Cultura
Classica p. 302303.

A mesure, cependant, que la civilisation évolue, dans le sens

déune plus grand puissance technique, | &
s 0at t;Rous &5 actegle la vie deviennent civils, se

détachant de la moindre idée de divie monde parait non

comme un ensemble de signesdeDiele que | 6homme c¢craint,
vénére et respecte, et auquel il participe par les formes
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sacramentelles mais comme un domaine lagucomme une

propri® ® ° son enti re disposition et o
de profiter et dbébabuser, par | equel on ¢
de propriété.

Léhomme vit, al or s, non pour adorer ce

autrefois, non pour faire, de chacde ses actes, une tentative

de reconquéte du paradis perdu, mais pour profiter de ce qui

existe, pour dominer, pour sO6®l oigner cbh
| 6i nnocence de | 6Age doboor , en cour ant I
jamais retrouver le chemince qui seraittragique, car il

posséde déja les moyens matériels qui lui permettraient de vivre

la vie du primitif, sans |l es inconv®nier
|l a fai m, sans courir l es risques dbéavoir
longue, dangereuse et dramatique averdu de | 6 hi st oire. Chaque
jour davant age, | 6homme se consid re co

monde, comme le propriétaire du monde, avec le droit de

détruire les animaux et les plantes, de réduire en esclavage ses

freres hommes, de transformer sa vie entiére elyugiehose

gui néba doéautre but que de satisfaire sa
La vie est devenue laique et elle est devenue féroce, implacable

et, ce qui est pire encore, sans aucun sens qui puisse permettre

de sO0O®l ever au dessus dieoul a vi e. Cdest
on produit pour consommer et ol on consomme pour produire a

nouveau. Les relations du fini avec | 0i
tout, semblent, a certains moments plus critiques, courir le

risque de se perdre complétement | 6 act e gr aci eux de | 6off
aux étre fraternels et aux étre supérieurs, la gratitude pour la

vie, disparaissent rapidement dbébun monde
On a coutume de dire que le progres technique a dépassé le

progrésmoral mai s | a r®alit® cdest que | e
fait aux d®pens du fond mor gl de | 6 huma
et les grandes époques de crise sont exactement celles dans

lesquelles le progrés technique est le plus élevé alors que la

conscience morale, une lumiére minuscule qui semble a chaque

instantsu | e point de sO®teindre total ement
tempétes économiques et politiques.

A Comédia Lating1952), inEstudos sobre &ultura Classica
p. 306307.

pro
nit
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LO®l ®ment humain a eu des | iens de
®l ®ment sQquoé® jubgeé s®pare de t
pendant néa pas perdu ce caract
nsiste ° faire de | 6acteur et d
a vi e dobeuunteuxede letransf@rser en un autre

étre, lui faisaitainsieestn dr e | 6i denti t® de tous | es a

création.

0
0
e
0

I
c
c
I

A Comédia Lating1952), inEstudos sobre Cultura Classica
308.

Aprés avoir perdu le ciel originel, soit celui dont parlent les

textes sacrés, soit celui que la plus moderne anthropologie

signale tez les peuples réellement primitifs, la grande
caract®ristique de | a chute ne fut dbdavo
sueur de son front ou doenfanter dans |
construire | 6appareil soci al compliqu®
auj our do6 h uéellemehtesériguxy icetut quirindique a

guell e distance on est parvenu de | 06Ed
possible de discuter pour savoir si la civilisation doit étre a

prédominance masculine ou a prédominance féminine

| 6exi stence de paddetmaBiaraats a édée patri arcat s

possi bl e, ai nsi gue déoexp®ri menter une
gouvernement par | 6humanit®. Et | 6 homme
des vraies r®@al i t ®s et de son destin v
compris |l es avertissemeagyness dOAri st ophane
ou celui de Leonard de Vinci avec son Jean Baptiste

| 6affirmati on qgubi l ndexiste gudune s el
humai ne har moni euse, |l or sque | 6 homme
fonctionnent comme | es deux parties dodun
faces dob uysarns pafiarcats ni matriarcats. Gouvernés,

dans |l a perspective de |l a venue de | 6Esp
| 6amour intrins que qui |l es wunit | 6un °

Reflexa1957), inEnsaios sobre Cultura e Literatura Portuguesa e
Brasileira I, p. 3233.
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[ ] 6i d®e qubé”™ travers d®sastres, mi s r es
cbest | 6histoire du monde qui est en tr
t emps gue Il 6hi stoire de l 6i ndi vi du et
sbacheminent vers un m°me i d®al de saint
defraterni ®, vers |l e m°me ciel débune terre su

Reflex&d1957), inEnsaios sobre a Culturaléteratura Portuguesa et
Brasileira |, p. 5556.

[ é] coObest par |l a technique, mai s par | a
jeu général, et non comme le moyen individielgagner argent
ou pouvoir, gue | 6homme peut ouvrir son
Paradis mais, pour prendre la technigue comme un jeu, il est
n®cessaire que | 6on :daiconve®ibn® ant ®r i eur e me
religieuse " | 6Enf anttonsbecaeus doit pr ®c ®d e

Um Fernando Pessof1959), in Ensaios sobre a Cultura
Literatura Portuguesa et Brasileira p. 116.

Le vice de penser est certainement | d6un
soit abattu sur | 6humanit® et combien no
si nouspouvions retourner au temps, que symboliguement nous
appellerions de ante pr® socratique, gua
pas encore apparue, en prétendant remplacer le conte de fées,
ou encore plus t1tt, guand | e conte de f

apparu aveta présomption de substituer la vie.

Um FernandoPess0a(1959), in Ensaios sobre a Cultura e
Literatura Portuguesa e Brasileig p. 106.

L6éhi stoire, cons®quence de | a chut e, c o6
| 6 homme ndai-t pas eu sufdi samment conf
entra’ n® par | a smltceuneléauu(ﬁelelsesph t e
probabl ement |l a plus terrible, cbest que
doéo°tre | 6i mage et resscelunbl ance de Di el
dé°tre capables comme | ui de Il a multifo
seulemat de | 6uniformit®.

Nous f ¥%mes tous ob[lé]g®s dbé°tre sp®cialis
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«Semelhanca de Deus As Aproximacfes(1960), in Textos e
Ensaios Filosdficos Jip. 27.

Et ne croyons pas que nous allons nous libérer de cette

condition de spécialistes par une seorde fatalité du

d®vel oppement scientifique et technique.
ne réussira a entraver le développement scientifique et

technique [ é]: mai s i | est hors de dout e
bien ™ r®duire en escl awvagqeiqud”™ | i b®rer
et ne se maintient que par un effort continu de volonté, la liberté

r ®al i s®e, bien s%r car | dautre appartier
La machine ne nous a ne pas devenir des spécialistes que dans

la mesure ou, par la méditation, par la prierep et r | 6acti on,

nous nous réaffirmons a nous mémes comme une valeur
positive, notre ressemblance a Dieu est sur ce paiglui de
refuser toute espece de spécialisation.

«Semelhanca de Dews As Aproximacgdes(1960), in Textos e
Ensaios Filosdficos Jip. 27.

En fin de compt e, |l a question qui se poc
savoir soi l peut |l 6°tre dans |l a pleine
qguodil y ait de sa part un don total ~ Di
|l acti vit® gudune telle stattitude entr
probablement rien de plus que la révélation, fragmentée selon

|l es hommes, l es temps et | es pays, de |
Dieu. La marque essentielle de Dieu est sa fantaisie de

création: de | 7 | & AmAmour a eetqui jailitAe t i on

lui, Action pour faire surgir de lui. Fantaisie créatrice qui hous

donne © |l a fois |l e temps et | 6®ternit®.
«Criacdo Propri, As Aproximacgde£l960), inTextos e Ensaios

Filosdficos Il p. 37.

[ é] La compr ®hension rationnelle de | 06l

origines dans tout son d®vel oppement et j L
derniéres, montrera comment elle provient tout entiére, et dans

toutes ses aspects, de | a supposition de
®t ai ent mei l |l eurs que |l es pl ans de Di e
préférable de commdner pl ut*t que dbéob®ir, et que
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ses pauvres géomeétries a trois, quatre, cing, ou n dimensions,

valent davantage que la géométrie divine fondamentale, qui

néen a aucune.

[ é] La racine de tout cela est qgue | 6hc
luimémequ no®t ait plus wune vision en Dieu,
soit considéré comme un étre séparable et séparé de Dieu.

«Alicerces da Paz>As Aproximac6e€l960), inTextos e Ensaios
Filosdficos Il p. 40.

[ é] nous devons revenir aux peupl es na
étape nécessaire sur le chemin du surnaturel, et nous y
reviendrons sans doute, soit librement, soit, comme il arrive tant
de fois a ceux que Dieu aime le plus, par la force vive et

contondante des coups ext®rieurs. Nous ¢
de c6té, de cequ e nous gagnons, tout ce qgui !
entierement nécessaire i | ne sobdagit pas encore de
avec Dame Pauvreté qui sera un jour pour tous comme jadis elle

fut pour celui qui fut PoéteetSaint [ €] En second | ieu, ce ¢

nous économisons ne topas étre considéré comme une
assurance pour nous, mais comme un travail que nous offrons a
nos frereshommes, dans cet effort commun pour que

s6bannul ent | es fatalit®s physiques, pour
possible dans |l 6 re gue ssoients i ne s aut omat
atteintes les condition matérielles indispensables pour que

| 6®gopusme ne soit plus, pour | es plus f a

et ni le christianisme, pour les meilleurs, un quasi suicide.

«Pé de meia»As Aproximacdeq1960), inTextos e Eraos
Filoséficos Il p. 56.

On le sait déja, mais il est bon de le répéter encore une fois, non

tant pour que |l es autres |l e fixent ou |
pour gue, par |l 6exercice continu, I 6i d@
netteté et fasse partie deousmémes: le mot «Barbare» ne

désigne en aucune fagon le sauvage, mais seulement celui qui,

balbutiant encore, démontre ne pas savoir parler une langue

d®t er mi n®e que | a convention nomme cul t
arriv® aux Grecs, guicecr®@udemgsuiltee t er me
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comprirent les Romains, et dans ce cas beaucoup de ceux qui
balbutiaient le latin étaient en fait beaucoup plus cultivés que
les maitres de la langue et de la cultuem réalité le barbare

®t ai t ° p ei noen |cOo®iprracohgdenraeilae ux | 6 ®v

signification du mot et les diverses facettes de sa sémantique.

Ainsi, ce mot , gui nous appara’t aujour
plus riche de sens qud” ses origines, C €

celui qui effectivement balbutie une certaine landaeculture,

et non seulement dans la dimension linguistigioels ceux qui
balbutient, volontairement ou non, un ensemble de faits
culturels que nous ne considérons plus comme indépendants de
la nature humaine. Plus encore : nous ne retirons pas au mot
son acception ou son aspect historique, car nous avons appris
| 6hi st oi r:eelleades nwlatldes qgi eattendent, hors
des frontiéres des grandes régions de la culture, plus ou moins
pacifique, le moment de se les approprier et de les utiligamra |
profit. Finalement, le barbare serait encore, et ici, a la maniére
romantique, qui est du reste la maniére de Tacite, cet étre neuf,

pl ein dé®nergi es, qui vient pour d®truir
en faisant disparaitre beaucoup de ce qui mériterat® t r e
sauv ®, | ai ssant ®chapper beaucoup de ¢

perdu, mais injectant a la fin un sang nouveau a ce qui, sans lui,
en se corrompant, corromprait.
Considérons alors comme langue culturelle, que ce soit de

| 6angl ai s, d us, toutice gue poorwcertding, esha | a
entré de cette maniére dans leur vie, dans leurs systémes de
pens®e, de sentir et déagi r, de sorte q
surprise lorsqudils | e voient prononc® a

langue inclurait, par exempletout ce qui concerne la
subordination des techniques a des fins spirituelles de
| 6 h omowe ce qui se référe a la forme de convivialité

Ssup®rieure qui se mani feste par | a d®mo
parole dans son sens de possibilité de dialoguns, &ver la

VOoi X, en ®cout ant et cherchant " ent e
| 6adversaire, que ce soit sur |l a peintur
politique, en se soumettant ainsi, non a la victoire de la

maj orit®, mai s une accepattputi on par | a di

avoir dans sa pens®e une sorte de d®to
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humain. Cette nouvelle langue inclurait encore ce qui pose la
contemplation comme plus d®sirable que
comme plus pure que la volonté, la croix plus précieuse que

| 6 ®p ®e .

Or, nous ne pouvons ignorer que, malgré tous les organismes

culturels qui existent de par le monde, malgré les prétentions

trompeuses des politiqgues, malgré les illusions des optimistes

qgui ne savent exister quobden fermant | es
sont @ux qui parlent a la perfection cette langue culturelle, que

nous avons tenté de définir et le nombre de ceux qui font un

effort pour la comprendre est de plus en plus restreint, comme

| 6est aussi l e nombre de ceux qui néont
environrante. Des millions et des millions de personnes ne sont

déja plus surpris par le fait que la publicité ait une nature

sexuelle i | ne | eur semble pas hors de prop
musicale, par exemple, soit interrompue par des phrases de
propagande ouwge | 6 on exerce sur l eur esprit t

pression pour acheter des choses ddune
acceptent sans protester et considerent méme comme un

renouvell ement de | 6besprit religieux, q
expliguée a haute voix durant s@alisation, perturbant ainsi

toute signification inti me,. I'l's soé6insul
sciences et de la culture, mais finissent par trouver quelque

m®rite aux r ®gi mes, dont l e premier SOi
sdexpriment I i br e merépandent desrs opi ni ons qu
adversaires. Le terme est mal choi si doe
i néy a pas idoéadweras agiureesdes col |l aborat
une opinion différente.

La v®rit® est gue | e monde est pl ein de

pays noen;ladasdue de jaedritplle compréhension,
de la fraternité, de la convivialité, des idées suggérées plus

guodi mpos®es, parce que | a charit® vise
i d®es chez | es a4imémes Cette pahgues gqu den nous
presque de silence, quiai sait que | 6on entendait | es
gue | 6air vibre trop, est de plus en pl
savent crier et trouvent la une parfaite expression de leur

personnalité | 6®pogque est celle |l a de victoi

repoussent le calmevictoire apparente, car il y a eu déja, dans
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un autre écroulement de temps de paix, des barbares qui ont

fini, au bout déun <certain temps, par
convents silencieux.

Une fois av®r®e | 6existence des bar bar e
inutlement @ j our doé hui N tracer, entre eux e
frontiére sur des cartes. Construire des murs de cette sorte entre

ce gqgubdébon appelle 1 060rient et ce gqgubdbon
pour le moinsingénu ddéun c!t ®, on a simpl ement ¢
ultimes conséggin c e s |l ogi ques, |l 6esprit de | 6h®
et de | a guerre capitaliste, tandis que
a réussi a maintenir certaines limites, et ce malgré la

d®f ai l |l ance, |l a faiblesse et | a d®sertio
ses adeptes. lear bare aujourdodédhui est partout,
hors des frontiéres, il est blanc, noir, jaune et de toutes les

coul eurs interm®di aires. 1 soinfiltre ¢
politiques et appartient a toutes les religipiispeut défendre

toute fome do®conloani eébar bari e, aujourdobéhui
concrétise ni dans une race, ni dans un creglte est une

forme généralisée de comportement humain. Et toutes

circonstances peuvent favoriser sactoire: une victoire

temporaire, certes, mais qui pduter des siécles.

Les progrés techniques, que certains confondent avec le progrées

humain, vont créer de plus en plus de loisirs, excellent en soi,

car ils permettraient de nous rapprocher de cette contemplation

des lys et des oiseaux qui devrait étreeadéal; Ces loisirs

vont se transfor mer, “ notre niveau, : €
de triomphe de plus en plus de personnes vont avoir le temps

do®couter |l a radi o, dé aller au ci n®ma,
de lire des revues et de discuter aédtjgue, sans que rien ne

les ait préparé a utiliser ces moyens de culture. La conséquence

sera que la qualité de ce qui est offert va descendre de plus en

plus bas et que tout ce qui ne sera pas compris sera détruit

rares seront les nouveaux bénéditijui tenteront de sauver du

pillage général la collection de plus en plus réduite des choses

gue | 6on peut sauver dans de telles cirec
Le choc le plus violent se produira, naturellement, dans les pays

ou il existe une plus grande libertdansles autres, les formes

autoritaires de r ®gi me, débune certaine f

N
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plus facil ement | 6Humani t® dans | dutili
arrivera cependant que dans les pays non librgsarce

gudaucun pays nbdbest certans soptnt l'i bre, ma i
plus | ibres que dbéautres, guel ques cons.
rui nes et pati emment , avec toutes | es
conviendra de faire, convertiront I e
toujours éternel idéal de lavie conversable ; dans les ants,

soi l ne survient pas une r®volution cau
| 6effondr ement de | dautre moiti® du monc
di fficile parce qgubil devra arracher I
ensembl e, "’ | 61 d®e gue ce gui pr ®vaut

matériele, le confort technique et si possible, aucun bruit de
pensée dialoguée.

Cette non pas invasion mais déja explosion des barbares, sera la
fin de notre Moyen Age, celui qui avance de facon

i ni nterrompue, en ne changeant dbéaspect
depuis le I°oule V¥ si " cle jusquo-~ nos jours et
caract®rise par | 6ef fort de faire retou
sociale a une vie naturelle. Et il ne nous reste, au sein de

| 6i n®vitable tumulte, gud”™ pr®parer comn
AgeFinalquumnera | 6homme = :aellequevi e surnatur el
nous ne pouvons atteindre aujourdoéhui qu

«Barbaros a Porta As Aproximagde£l960), inTextos e Ensaios
Filosdficos Il,p.6467.

Léhomme a eu peur de ne plus pouvoir <co
fondre dans | 6indivisible, guand, apr s
Di eu, comme | 6availt fait | 6ange avant |
séparer de ce qui jusque la avait été son frére, ou plus que son
fréere, un des aspects de son propre corps et de son ame elle

m° me . Par | 6agriculture, en r®dui sant [
sbest s®papra® dobaelclheas s e, par | 6®l evage, |
en r®dui sant en esclavage | es ani maux,
Mais | 6agriculture et |torRdeevage apporten
propriété, le chien de garde et le roi, la banque et le soldat,

| 6®col e et |l e tribun et | 6opinion que |
gue <cobest toujours r®ell ement |l e pouvoi
cons®quence, coObest de son ,fr re homme qu
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dans une supréme, quoique non définitive, victoire du Diable.

Non d®f initive parce que, mal gr ® tout,
lui, comme un radeau fragile mais insubmersible, de la religion,

née de cette fameuse peur, et la science que nous dirons pure,

pou la distinguer du moteur Diesel, et qui vient aussi de la peur

de perdr e, pour nous °tre d®t our n®s
|l 6entendement des machines internes que
enellem® me et | 6art par | equel, dans | e d®

ou dars la béatitutde, les hommes tentent de fixer une éternité
dont ils ont le désir et la nostalgie.

« Ecimena» (1964),in Textos e Ensaios Filosoficos pl,194.

Voil "~ gubdbun jour, guel ques Ph®niciens,
mbéi nst al | e dasorssguelqueshgnmed adagpeae, d i

brune ou quelques peawsuges, et pour moi cela veut dire

Ph®ni ci en, ont wvu arriver, comme doautr e
récente, des visages péles et des chevelures blondes qui

descendaient du Nord, et qui venaient pogr deminer. Ces

hommes étaient jusque la satisfaits de leur Dieu, qui se cachait

l e plus possible et nbéagissait que par s
d®l ®gu®s, et non pas  ;unDiéu, gue sbadress
qui était integre et dontnulnequestoai t | 6 exi stence, car C

peut on savoir dendedaixfiinafementnce de Di eu
parlait le moins possible. Les arrivants avaient des valeurs

totalement distinctes et méme opposées. Sur ces hommes

installés dans le monde comme dans une réatitépeu

pr ®occcup®s dbor gani s at-étre ae, dbaction, de
morale, peuf t re de savoir, descendi t | 6i nvasi
allaient inventer la théologie, la philosophie, les banques, les
universités, les ascenseurs, les idées générales eares c
doi denti t ®, | 6ef ficacit® et |l a responsal
son opposant, |l e brave opposant, qui ne
considére toute cette civilisation comme le summum de la
sauvagerie et -a | 6est , mai s ell e dispara’tr e

Maintenantcependant, soyons historiens et non plus prophétes.

Parlons de ceux qui sont venus et qui, aprés une longue période

de bataill e, ont compos® avec | dennemi e
comme les présocratiques, les orphiques, Elewsiont réussi
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sO0i mpegqebd”™ inventer, en M®diterran®e,
Au-dela des limites certains tentérent de résister, comme Faust

et sa sciencpe au del ” de | 6oc®an, l e myst re,
sbest l ongtemps retranch® et ne sbdest [
ceux qui alhi ent vers | ui pl ong®s dans | 0Espr

réfere aux Portugais, mais aussi aux Espagnols, a ces derniers
Phéniciens. Au dela de la mer, la civilisation travaille et gagne

sa vie au |ieu de contempler et dounir,
reste,@ar s quoils aient organi s® | e monde
nous puissions étre comme les oiseaux du ciel et comme les lys

de la vallée.

«Aqui falta saber, engenho e artein Textos e Ensaios
Filoséficos Il,p. 212213.

En premier lieu, nous devons éclairce en quoi réellement

nous croyons, par ce quobi l est possi bl €
seulement en train de suivre, comme des moutons,

craintivement, les chemins ouverts par nos familles, nos églises,

nos partis politiques, par les majorités de notre pays ettde no

soci ® ®, ou par nos propres confusions.
déavoir une m®taphysiqgue tr s compli gu®e
connaissions | 6ultime v®rit®, nous serioa

guel point il a été facile de la connaitre, et que les ibeae

nos penseurs étaient une belle poésie sur la vérité, mais non la

Vérité; ou peutétre reconnaitrionrs ous que |l a Vv®rit® nodest
silence. Nous devrions croire en nous méme et en nos fréres et

dans un ordre du monde, caché et plein de significaBent

°tre quel qubébun pense que cbest trop. M
suffisant.

«Os trés Dragdes (1972)in Textos e Ensaios Filoséficos I,
p.212213.

[ é] Nous r®sumerions cette histoire doHL
di sant gue des ban@eéss ed 6 hdobmemefsant de f em
erraient a travers un quasi désert planétaire, sans horaires ni

grades, sans idée de droits ni de devoirs, sanséfreuméme

de notions transcendant es, mai s posant C

215



ou des viux de bon voleayvantssur | e corps
sbali mentaient de ce quodils trouvaient |
nourriture renouvel ®e et fra” che, pui sl
terre ®tait 7 | eurlilédstcurgpusque i on . Cet Age
nous caractérisions ce qui est toujours apgarame précieux

par ses qualit®s physiques et auj ourdohi

I 6i n filn@mdonmé a un vague souvenir, altéré et embelli

par les poete$ le Paradis Terrestre, bien proche du céleste,

coOest l e nom propre ou ousteb ®t ®r ony me, et
hétéronymes, la question fondamentale, a la réponse si difficile,

est hétéronyme de qudiDe cette premiére époque de nos

aventures sur Terre. Tous heur eux, o ce
qui surgissait offert par la nature, se consommait et on

pour sui vait sa rout e. Personne ne commar
®cout e, comme il est naturel, | 6exp®ri e
pas si Vi eux, car l 6on wvivai't peu. Les
nbavaient aucun statut de subordinat.i

noéappar aéfeadard des dragtnde propriété. Si un chien

accompagnait le groupe, il le faisait par curiosité, ou amour, ou

®ventuell e solitude déun po te " guat
| dabondance toujours renouvel ®e, nul ne
coObest bi e n soptlapparustlea vases endeures ou les

paniers tressés, prédécesseurs lointains de notre systéme

bancaire, maintenant comme on le sait, menacé de faillite

internationale l es portes du futur sbouvrent p
aurores de catastrophes.

Tout aurait p continuer de méme si la vie des hommes avait

été éternelle ou si la reproduction avait déja obéi strictement a

des crit res de statistiques chinoises.
qui arriva et la population augmenta de telle sorte que le groupe

avaitdemoi ns en moins dbébespace ~ sa disposi
premi re |igne déinterdiction pour | es
guel qudun pour |l a garder avec sa pierr

durant son absence, son chien obéissant montrant ses dents

solides, lequel chie devrait un jour apprendre a renifler des

explosifs ou de |l a drogue. La femme coc
obéir a son mari et S i par chance- il nby en ava
gardant pour bien plus tard les revendications. Les enfants
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prirent | e ckendiur echde lap®a elna,r ei Inon ce (¢
auraient aimé connaitre, mais ce que des gens de plus en plus

®l oi gn®s dbéeux, jugeaient n®cessaire et,
poser des questions, ils furent soumi s
convenances et des réponses sesialSurgirent alors les

banques, les économistes et les ministres des finances, tous

illuminés de stratégies par lesquelles ils géraient beaucoup de

notre ignorance de basd a semblé a presque tous que tout se

r®sol vait avec deneplisgyosdeavoitere du prestig
gue cell e dy wvaiudi,n gé&” pa¥rtf®i s, tout S
dévoré par la béte interne de la suppression progressive de la

liberté, méme si elle était gravée dans la Constitytion a

suffoqu® dans |eilflag td e 6latv®tirme .l aT anetr va u
un esclavage " peine dor ®. Esclavage do6°-
avec le seul droit de naitre a ce qui serait considéré comme

utile, esclavage des bétes et, maintenant avec la robotique,

esclavage du m®t astaussitdu méel dedi ®ner gi e, qui
étre la pire, la plus destructrice de toutes les servitudes, car

esclaves sans conscience et, cbest seul e
qguodil y a de | bespoir.

«Prefacio de Regresso ao Paraiso de Teixeira de Pascoaes

(1986), inTextose Ensaios Filosdéficos,lp. 368369.

Je ne crois pas qubdbune soci ® ® qui s 0 al
puisse se transformer elle mémeue survienne le barbare qui

| 6envi e, et , parce quodoil -l 6envi e, il | a
méme; ni la satisfaction ka jalousie ne sont créatrices.

Pensamento a Solta Textos e Ensaios Filosoéficos pl,164.

9. SOCIETE, POLITIQUE, ECONOMIE

Présentation
Cdest sur | e pl an soci al , politiqgue et
dimension radicale et révolutionnaire de la pensée
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agostinienne devient évidentelle découle de sa spiritualité,

de ses conceptions pédagogiques et de son éthique. Penseur

libertaire en tant que penseur de la libération, de tous les

hommes et de | uni ver s, de | eur natur e
cachée, penseu de | 6®manci pation de toutes | e
idéalise le retour des sociétés humaines a une communion

divine et cosmique, voit dans la politique une opportunité

do®l argi ssement ®t hi que et de progressi
proclamant la nécessité de dépasla notion de propriété,

individuelle ou collective, capitaliste ou socialiste, de choses,

de personnes ou de soi méme, dans une expérience de

dépouillement total, selon le mode évangélique. Sa lecture,

bien qubali ment ®e parleswmaditonst res tradition
oriental es, tient beaucoup de Saint Fr a
franciscains déesprit. Consci ent tout ef
exemple de réalisation de telles idées, et attentif a la nécessité

ddéun progr s graduel , tealat er mes col |l ect

participation active dans les défis et les taches de la vie
politique, mais hors des structures de parti, lesquelles, étant le
fruit de la fragmentation et de la partialité, sont limitées par

| 6i d®ol ogi e et | 6app®tionetthe pouvoir, par
hai ne de |l 6adversaire ai nsi gque par
manipulatrice; elles tendent a sacrifier le bien commun a

do®troits int®r°ts particuliers et de gr

En vérité, une de ses grands motivations et préoccupations, fut

toujours la politigue, au ses do6éune organisation gl obal
monde, Vi sant |l e bien et | 6accompl i ssel
de | 6exi stence. Dans cette optique, i
représentants de la grande Politique», qui pensait a un

niveau planétaire, scrutant toujours la dation et le sens des

événements historigues, mais qui se voyait nécessairement

radicalisé dans les relations les plus intimes de chacun comme

avec lui méme et ses plus proches. Ceci explique que surtout

vers la fin de sa vie, il ait proposé et inspiréup la

rénovation mentale, sociale et politique du futur, son

anticipation en petites communautés alternatives et paralléles a

la société instituée décaderitedésignées par exemple comme

«couvents réve ou «Empires» des réres serviteurs, par
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insgration du modele monastique et des confréries du culte

popul aire del dWIEs pruiitss &t ntotr e | 6embry
recr ®ateur , " partir de |1 06int®rieur et e
spirituelles et ®thiques, déun tissu soc
et sain Comme jadis, dans les invasiondatbarese , cbest

dans | es monast res que | 6on a pr®serva®e

et culturel qui devrait civiliser le karbare» lui-méme, ce
serait aprésent a ces micro communautés que reviendrait la
tache, alors qge la civilisation actuelle dégénere en barbarie,
de préserver, accueillir, protéger et développer le germe du
monde a venir.

Tout e r ®f or me du collectif gui ne s 0 a|
rénovation individuelle est illusoiretout mouvement rendu
possiblepat 6i gnorance et | 6illusion est menac

«Quanto aos Novicos, Consideracfeq1944), in Textos e
Ensaios Filosoficos, 11999, p.114.

Je ne défends pas ce parti, ni un ausieles deux différent en

surface et peuvent drainer des opinions, dppdissons un peu

plus et regardons le substrat sur lequel repose la varigté

monde des formes léve des oppositions qui se défont a la

l umi r e de | a compr ®hensi on, de | 6ent
réflexion; [ é]

Que vois je de commur? Le troupeau des hommégnorants

et lents a penser, qui se laissent entrainer par les paroles et avec

el |l es sbecherzendeux doden haut , | a fui
responsabilités clairement assumées, le refus du sacrifice de

tout devant | 6i d®e, la promptitude ° m
|O®r opsme des autres, | 6 app®tit | mmod®r
aveugle de | dadversaire, qgudon cherche
moyens, ali mentant l e feu de | 6acti on, | €

confuses , les mémes phrases de catéchisme blanc ou rouge, les
mémes ritesles méme superstitions.

« O Terceiro Caminhe, Diario de Alceste$1945), inTextos e
Ensaios Filosdficos, Ip. 216217.
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Les peuples seront cultivés dans la mesure ou grandira en eux le

nombre de ceux qui refusent dobéaccepter |
pouwoir ; de ceux qui restent toujours attentifs a la défense des

oppri m®s, non parce quodils ont tel ou t
pour cela m° me, parce quoils sont oppri
| 6humani t® et de | gdercaux gubse se brisent S
dresent, sincéres et courageux, devant les ordres injustes, non

seul ement parce quodil s sortent de camp
gubi | s s pdetceux quijpadessus ut défendent le

droit de penser et db6é°tre digne.

« O Terceiro Caminhe, Diario de Acesteq1945), inTextos e

EnsaiosFilosoficos | p.217.

[ é] La d®mocratie a commi s, de mon point
so6incliner un tant soit peu vers Machi
multiplié les princes et constitué en chacun des citoyens un

aspirant oppressu r de ceux qubéen m°me temps el
ses ®gaux. [ é] Cbest en fait ce qui sbe
toujours, un ravaudage de la démocratie sans véritable liberté,

sans v®ritable ®galit®, parce qudon a

systéme, précisément, unee |l at i on ddédhomme ° homme et

une relation de | 6homme avec | b6esprit (
mots: pour sauver la démocratie et la régénérer, il est urgent de

chercher " | 6asseoir sur des fondements
chercher | 6or i gi nmai lesl oaprige® uet oi r non p a
dispositions individuelles, mais dans quelque chose qui les

dépasse et les explique, qui les approuve ou les désapprouve.

Léindividu deviendrai't non | a source, ma
au transport des eatgraucune autorité sans,laucune autorité

de lui.

« Democracia e Poder «O Terceiro Caminhe, «Diario de

Alcestes» (1945), inTextos e Ensaios Filosoéficasp. 228229.

Nous nbavons pas ° abolir | 6esclavage s

nbaura de temps dquinevisea msswarsar i en

subsistance. Ce que nous devons fai

esclaves qui ne posent pas, en travaillant pour nous, de
problémes de conscience. Et nous les inventons par le sacrifice,
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consenti ou non, de milliers et de milliers hoesmen des

milliers et des milliers de générationkes machines dont nous

di sposons ne sont rien de plus que des
ndattendent de nous qudune Il ueur déi nt e
des systémes économiques, presque entierement dépassés, po

pouvoir les utiliser & plein rendement.

«Sobre a Escravatura As Aproximacfes(1960), in Textos e
Ensaios Filosdficos Jip. 19.

On a commis tant de choses dans ce qu
nommer l e champ de | a politiqgue, et gu
temp s , rien de plus qubéune | ibre carri r
i mpul si ons déambition ou de d®sir
gudaujourddbhui , au regard de Il a plupart
apparait comme quelque chose de trés éloignée des chemins de

| a sai nt emn®. si, Gosel&dnt lec saint comme

entiérement converti aux plans de Dieu, on posait le politique

comme entiérement tourné vers la plans du Démon.

0
i

«Politica e Santidade As Aproximacded 960), inTextos e Ensaios
Filosdficos Il p. 21.

Cboest etxaquitfitdangeamdeur de St. Louis, de Lincoln

ou de Gandhi. lls ont refusé de séparer un niveau du monde

doéun autre ni;vie aont refllsé avem ong e

exemplarit® humaine pour | aquelle nous r
de gratitude, tpeoprilauess guea er ideaemsnde&uuni ver s
des exemples de non sp®cialisation, do°
ou saints, comme probablement ils en eurent le loisir a un

certain moment de leur carriére; ils ont voulu étre les deux

choses et ils le furent. Etau lieud 6 °t r e m®di ocres dans un

champ et dans | 6autr e, comme <cela arrive
me° 1l ent déencycl op®di sme ou de sp®ci al i :
l es a ai d®s ° °tre des politiques et do
offert mille occasions de se montrerrgai

Ce serait sombrer dans | 6absurde que de
pas de logique dans le monde et que tout se passe comme si la

vie de | 6Univers ®tait:aatdpteri s®e en deux ¢
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gue | 6on doit choisir enrheme saintet® et
de pensable qui ndait une origine c¢commu
pensable existant. Un jardin fleurit sur la terre et dans les cieux

etalamémeracine ce qudon fait doéun clt® ou C
m° me s tr s diff®rent, alaest jamai s que
méme essence et de la méme existence de Dieu. Si la politique

est, dans le fond, une action pour que les hommes, dans leur

totalité, puissent se sanctifier, la sainteté est elle aussi une lutte

pour que le méme idéal soit atteint en nous. Ce sorddes

fronts o% | 6on combat, essentiell ement,
ou le méme malaise du monde physique. Et aussi contre les

m° mes ennemis involontaires. Cel ui qui
champ de bataill e, porte une charge pl u:
selon une fatalit® physique, par exempl e

et non un autre une fatalité historique que les siécles passés

posent sur ses épautest peut étre selon une autre fatalité

encore de ndavoir pas compri s, par
éduat i on, quoi l existe dbéautres pos
|l a bataille est dans | e ciur de 10
ces mémes fatalités du moment ou du lieu de sa naissance, de

son histoire individuelle et collective, de sa constitution

physiqueet ddavoir ignor® quoil existait doa
un cas comme dans | dautr e, i est | 6esse
de cel ui gui pense faux, | 6usage de notr
dépasser ce manque de volonté et nous pouvons adhérer a ce

qui nous etoure: nous pouvons dire non au Diable.

Et ne croyez pas que je d®fende |106id
quodi l est saint, fait de la poli i
sbachemine vers |l a saintet®. Coest
puissance, qui doit lutterppu | a totalit® ;de | 6dho

|l 6°tre se bat p & uoujours protestaht et i t do°tre
conservant scrupuleusement son unité et la totalité qui est la

sienne, contre ceux qui, selon les vieux arts démoniaques,

veul ent s®parbke mel gnéosbdast upas introdu
paradis et par dela dans le monde, en saisissant ensemble

| 6 homme et polrgarveng i thes vaincre, il les a

s®par ®s. Ainsi, |l orsqudon dit de Il ai s«
politiques, et que les saints veillent surrlealut, la, nous

i nt el
si bili
homme,

222



voyons a nouveau le serpent qui tente de nous perdre. Non pas

gue | 6unique ©politique possible soit ce
partis; ou que ce soit dans cette politigaeque doit intervenir

le saint. Je pense exactement le contraira politique du

saint, ou, pour °tre plus <c¢clair, | 6act
m° me temps saint et politique, doit sbex
sdbuni ssent |l es groupes et o0% |l es nations

En fin de compte, la posture a adopter ddie &ne posture

dédensembl e et non une posture de fragme
toujours eu tendance, port®s par | 6int®r
fameux poids des fatalités, a dresser un groupe contre un autre

groupe, a nous enrbler dans cette politique tthel,tique nous

retrouvons dans tous | es pays de |l a ter:!
prendre un autre chemin , ou nous perdrions moins de temps a
parl er de th®ori e, bien qudelle aussi d c

esprit, et que, signal supréme de cette postuiggpe, nous

soyons toujours disposés a la remplacer par une autre qui hous

sembl er ait meil |l eure. Mais cobest | 6actic
est n®cessaire que surgissent dans | e m
médiéval des fréres soldats, des freres politiques,hdmmes

qui, sacrifiant tout ce qui leur est strictement personnel, refusent

que la terre soit séparée du ciel, ou les cieux séparés de la terre,

mais que toujours les deux soient unis dans la méme splendeur

de fraternité, de paix et de convivialitéel& ne se fera pas en

parlant, ou méme en écrivant, ou encore en pensath se

fera en faisant. En travaillant pour la non intervention absolue

dans la politique de groupgour le choix, comme gouvernant,

ddhommes et non; pol ueld@ a t It @ n doens

sbattache aux probl mes |l ocaux et i mm®
planétaires et aux futurset, comme base de tout, par la

recongqu°te et l a domination de soi m° me
chemin que | 6exp®rience :det l es si cl es
cheminde | 6asc se |l a plus rigoureuse et ab
continue et de | 6amour »des hommes par Di

«Politica e Santidade As Aproximacded 960), inTextos e Ensaios
Filosoficos Il p. 2224.

223



De toute facon, méme avec le meilleur caractdrla plus pure
des motivations, la v®rit® est
|l i ntention de repr®senter un
transformer les autres. |l ne serait sans doute pas absurde de
penser a ce qui arriverait si on entrait en tgple pour
d®couvrir de quoi | e monde a

hommesalentour avec | 6i d®e de souf fri

gubdon ent
rtl] e, do e
besoi n,

C
r une pas
i

dbébexercer;, uvarveecadtbiiodm®e de se model er so

doéi maginer une quelcongquelaaction sur | e:
joie pendant | action politique, mai nt el
meil |l eur des autres et dans | 6amour de:
source perp®tuell e do6®nergie, exige que
Ssc ne, sbabandonne | ui m° me , ce qui est

croit, comme cel ui gui ne f ai ri en d ¢

disposition de Dieu, pour Dieu, dans le grand polissoir que sont
les hommes dans leur ensemble, pour la libération des aspérités

de | a naissance, qui sont une grande g°n
ciew . En servant comme il l e doit, | 6ho
réalité, va se rendre service | es obstacles auxquels sba
| es i d®e s, sauf cell e ddbabandonner s el

opportunités, les victoires seront son plus grand danbper
critiques auont toujours raison, parce que, en lui méme il devra
se reconnaitre bien pire que les autres ne le supposent, les
appl audi ssements proviendront

toujours | e souffle incendiaire

pluslongteps °~ sO0®teindre, celle de

«Fadiga Politicae, As Aproximagde§1960), inTextos e Ensaios
Filosdficos Il p. 62.

[ é] En politique i | : ilnybay desa pas

collaborateurs qui ont une autre opinion.

«Barbaros a Porta, As Aproxmac6eg1960), inTextos eEnsaios
Filosdficos Il p.665.

toujours ¢

sur | 6 ®t
|l 6orgueil

dbébadver

Je soutienscequisut qud°tre propri ®taire ddédune ¢
ani mal ou déeutn ep aprefrosiosnnreous devons | 6°tr

accomplir notre devoir sociad rend plus difficile notre
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compréhasion de Dieu et empéche que sa volonté se révéele

pl ei nement . En Dbr edt :c Ocgewit ,a emde et dpautr
rai sons par l e d®pouill ement gubd®mer gen
malgré toutes les déviances, les ordres religieux sont encore le

sel de la terre

«Sistemas de Economia As Aproximagde$1960), in Textos e
Ensaios Filosdficos lp. 87.

Lbébexistence de propri®taires et | 6exi st
empéchement a la réalisation, comme entreprise collective, du

r gne de Dieu.un€Cduarsetundguareeqdie f ond

empéche naturellement la paix profonde a laquelle aspire notre

nature.

«Sistemas de Economia As AproximacOeg1960), in Textos e
Ensaios Filoséficos |p.87.

[ é] La guerre ®conomigue et la comp®tit
cepitalisme sont un sentiment, une attitude et une situation
entierement opposés a la fraternité du catholicisme. La

possibilit® dbébune ®conomie solide, abond
les hommes est une condition indispensable pour que le

cat hol i cise suelateri@ @ansatdute saplénitude.

La machine socialiste, parce que <cobest
économique qui existe, peut servir le catholicisme et ce dernier

doi t, en | 6assuma-méme,etmnbnpasa@ ment pour el |l

nom de considérations ratialistes ou humanitaires, comme le
font les socialistes, mais au nom de la volonté de Dieu, faire de
cette machine un de ses instruments de domination de la terre,
c 6 é-dire de son cheminement, lent, long et difficile vers des
régnes divins.

« Socialisno, Comunismo, Catolicismeg As Aproximacdes
(1960), inTextos e Ensaidsiloséficos Il p.92.

[ €] Selon | 6Evangil e, la | ibert® ®conomi
| 6 h o miemeontemplation et les louanges a Dieu, notre

mission primordiale, sont impossiblesi nous sommes

pr ®occup®s par des probl mes déorgani sa
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Terre et des problémes de survie c 6 e st seul ement , non un
propriété collective, comme on a coutume de dire, mais une non

propriété qui peut assurer un cadre efficace deetdintomme

on | 6a d®montr® avec |l es viviers de spi
ordres religieux.

«Comunidades, S6 Ajustamento$1962), in Textos e ensaios
Filosoficos Il p.101.

De toutes les habitudes que nous avons, la plus néfaste pour le

futur, est dhabi tude ddéavoir des chef s. L a
responsabilités, le golt de se reposer sur les autres, la maniére

la plus facile de ne pas avoir a décider des chemins, ont fait que

a chaque instant nous jetons un regard autour de nous a la

recherche du signal quious servira de guide. Quand une

difficulté surgit de caractére collectif, la premiéere idée est qu'il

devrait surgir un homme qui prenne sur ses épaules le rude

martyr dbé°tre c h eéfre appbrté debgrards , cela a
b®n ®f i ces en de& awrtirsees mbamesntlséhi st oir
di fficile de savoir ce gudaur ait ®t
circonstances avaient été autres. Mais présentement, le vrai

salut ne viendra que le jour ot chaque homme sera convaincu

quoi l doit °t OegentuipDieupr opre chef

peuit
e. |
® |

« Obstaculos, As Aproximacde$1960), in Textos e Ensaios
Filoséficos Il p.144.

Si en cette mati re il ®tait cr®ateur,

i d®e qui sbaccord avec | ui est cell e de
propriété; l e £hd®jst diBt pour que | At anti qu
et Bouddha ° son tour pour gue | denten
propri ®t ® individuell e d®t ruit | 6 homme
transforme en esclave de ce qudil poss
pouvoir qguodi l | res ihomdhes fanpeopriétéu r l es aut
collective ne supprime pas | a m®fiance,
forme puisqubell e exige, pour fonctionne
et plus de bureaucrates que la propriété individuelle. On cesse

doéo°tre | descl avedadness |gbeanust rdea,n smalifsu niel entod
pas s%r que | 6on cesse db6°tre esclave de

226



| esquel |l es | ek faighelanmaladied la anqug e n t

doéoabri di sparai ssent, mai s il faut pose
balance le fait de devoir suivié b pi ni on des chef s, et non
entrepri ses, qui me permettent encore ¢
| autr e, sans parler de | a crainte des
ndest pas ;| "nolt & es sqgeuretsiteilon ~ | 6Esprit C «
passage de | 6abveantbtplas adaucenqpropri ®t
de rien, ad e | de propri ®t aires ddune part
propriétaires du tout o u, en dbéautres termes, CcOmme
possible dbéatteindre | 6 ®t at 0% aucune

personne, ou nous redeviendrons, eich déohumani t ® et

sbexp®rience, au poi mpondrapeut | a s®parati or
treéelgué&vrait y avoir dbéabord | d6i magi na
|l 6ordinatrice, pour gue nous puissions
aucun produi't manuf actomatigges, pr ovenant do
nébexigera plus de personne un travail [
produit soit natur el , abondant et l i bre
cueill eurs dbéaliments, |l es racines et I
aujourdoéhui | 6air que etlddlawe, respire. Un |
aucune des machines ° exi ster, néobliger
abondance nbéobligera personne ° parti ci
systemes économiques qui signifient a peine la lutte contre la

pauvret ®. L6homme passer & de s a condit
diabolique de producteur, a la condition naturelle, et donc

divine, de consommateyr de | a bataille dé®gopusmes ¢C
gubdest l e capitalisme, on est pass® de
do®gopusmes collectifs qubest ce socialis
soit sur | e pl an mesquin des entrepris
Yougosl avi e, soit sur | e pl an qui d®t r

acrimonieux dialogue entre Chinois et Russesutétre de
notre temps pourrgon aller de ces guerres a la paix des Dieux
gue | O ation devrait houssapporter.

« Ecumena» (1964), inTextos e Ensaios Filosoficos §.195

196.

I'l conviendrait doéoexp®ri menter d s maint
cel ui de nbavoir aucun parti. Les part
machines ~ agitr gpdas alud a®biuan ,ném®aias | e pl
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des relations logiques et le plaisir du langage quand se

mani feste l a mat h®mati que par l aquell e
Dans | e parti, | 6opinion se fragmente et
guoi nous différons des autres hommes, neren quoi nous

sommes leurs fréres. Nous nous laissons guider par un étre

général qui nous dépasse et en lui nous nous substjtlens

tribu vit en nous bien plus que | 6humani
monde de partis guepowm®»uBdewyVomNsddagt

alternative que <celle dbéaccepter l e jeu
nous allons dbéune ®conomie capitaliste
®conomie de | 6automati sation Le mieux s
aucun parti., pui sque | a palitique nobdest
comme |l a religion, |l es sciences ou | d6art
étre: cObest une fatalit® historique comm
| 6admini strati on, comme aussi l a m®decir
mi eux serait donc de nbébappartenir Toauc

exigants, ni dans un parti unique ou dans son ou ses contraires.
Par rapport aux partis, notre action,doit é&tre doubled 6une part,
tenter de les influencer, par notre capacité a penser librement,

dans | e sens de | a |l i bert ®, de | a | ar |
générosité et déautre par tetdansdau mo ment du ct
part. uni que, I e choi x est toujours I

apparaisse ou non dans les résultats offieirtsus allier a celui
qui est le plus proche de notre pensée et surtout de notre

maniece do6°tr e. Débun autre c!t®, il ser ai
droit doéintervenir dans | a politique, de
appartenir a aucun parti, en créant des conditions électorales sur

|l esquell es I es machines partisanes nbaur

i ne serait pas n®cessaire dbobapparteni
gagner auprées du peuple. Une politique sans panti&me pas

le parti unique- e s t l a condition indispensabl e
du Royaume et pour que, une fois instauré, il existed®aus

tout, combattons ce qui nous sépaet ce ne sont pas les

opinions individuelles, mais bien les opinions du groupe, qui

s®parent r ®el | emeneénrédintehtésymous de | 6 homme
perdons le meilleur de nous mémesre le fréere du monde.

« Ecamena» (1964), inTextos e Ensaios Filosoéficos [.199
200.
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Que le peuple reconnaisse donc comme son maitre et son guide,

cet Enfant quédil prend pour son Empereur
son tour, sachepar un savoir infus qui ne vient pas des livres

nidebesprit quoi-gutéioentnedpemytstr ®gemer quobde
servant et gudbaucun ministre nobest bon
cesse que son nom vient deinus le plus petit, et que le

magisterappartient aux autres, qui sanagis les plus grands.

Finalementpour que tous deux servent et commandent, aucun

dobdeux ne doi t servir ou commander , af
pleinement, de ceux qui ne sont pas faits pour servir ou pour

commander, mais seulement faits pour étre une larve de; Dieu

pourvu qubeld el ideeri @etnnedbaemvyl e.

«Educacdo de Portugal (1970), in Textos Pedagogicos, I
p.145.

Quoi qguodi l en soit, quel gue soit | e r®g
et la liberté sont grandes, le peuple est toujours du co6té qui

prend les coups, du mauvais coté dealabl e dbéexamen et

| 6ext ®rieur des guu cHth et cervebuur eaucr ati gue:

i nempl oy ®, du cliur prisonnier, de | 6e
Léobjectif final est donc qudil ndy ai-t
pas de différences économiques, ni culturelhésociales ce

gue | don a appel ®, selon |l es mani res de
cl asse, |l e Royaume de Dieu, | 6acratie o

Quint Empire, de Vieira et de Pessoa.

Pensamento em Farmacia de Provinda (1977), inTextos e
Ensaios Fileoficos 1| p.355.

Léunique r®vol uti on d®finitive est cel |
chacun, a se défaire des propriétés qui le limitent et qui finiront

par le détruire, propriété des choses, propriété des gens,

propriété de soi méme.

«Pensamento a Solta in Textos e Ensaio&ilosoéficos ]
p.148.
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Cel ui gui r ®cl ame | a |l ibert® de | 6i nd
anarchiste | 6anarchiste est cel ui qui se bat
devoir do®t abl ir avec tout ce qui est a
ce qui est relation Aos yeux et fusion aux yeux de Dieu.

«Pensamento a Solta in Textos e Ensaios Filosoficos, Il
p.150.

Tout le monde appartient a Digle priver de sa propriété par

la propriété privée est donc un pur sacrilege.

«Pensamento a Solta in Textos e Esaios Filosoficos ||
p.150.

On essaie de résoudre bien des problemes par le biais de la
politique: la clé cependant est dans la sainteté.

«Pensamento a Solta in Textos eEnsaios Filosoficos |l
p.150.

Ne te satisfais pasinvdnte qeelgeegr amme dobéun p
chose de mieux.

«Pensamento a Solta in Textos e Ensaios Filosoficos, Il

p.150.

La | ibert® pour | es par t;iles est une <chos
gouvernement par les partis en est une autre, dont on peut trés bien

Se passer.

«Pensameilo a Solta», in Textose Ensaios Filoséficos |l

p.150.

Le parti néesstoigud wreentp aerrt.

«Pensamento a Solta in Textos e Ensaio§ilosoficos 1|
p.150.

Pour moi, le capitalisme serait passé de la catégorie

économique a la catégorie psgptdgique. Il y a des ames
capitalistesi e mp | i es dbagressivit®, do®gopus me,
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prestige et du pouvoir, de dogmes étriquesqui se

mani festeront jusque dans | e sociali sme
derniere analyse, le Royaume reposera sur la conversion

interne, lametanoia que les lois peuvent aider.

«Pensamento a Solta in Textos e Ensaios Filoséficos, Il
p.168.

Une économie coopérative doit avoir pour objectif essentiel
doé®l i mi ner T pad ®e avancém deglaiseience et de
la technique aservice du mystique.

«Pensamento a Solta in Textos e Ensaios Filoséficos, Il
p.168.

Dans la politique, je distingue deux moments, le présent et le

futur. Pour l e futur, je d®sire la di :
| 6Economi e, de | 6Edudadeilan, de | a So
Métaphysique je veux que chaque individu se gouverne par lui

m°me, quoboil soit toujours |l e meilleu
production repose, déun c!'t® sur I 6
fabrique automati que, guen | 6enfant
suivant ses appétits, sans les diverses formes de copie et de

dict ®e quodont ®t ® | es ®col es, publiques
social, avec ses regles, ses entraves et ses objectifs, céde la

place au groupe humain qui ait pour but fondamental de vivre

en l i bert® et qgue tous, au i eu ddéavoi
religieuse ou non, deviennent la métaphysique. Tout viendra,

pourtant, graduell ement , pui sqgue tout r
plus qubdun pr®cipit® des phases qui noéon
réaliser. Pour aujourdohui, sur | e pl an g®n®
direct e, ®conomie communautari ste, ®duc a
de la liberté créatrice, société de coopération et respect de la

différence, métaphysique qui ne soit pas discriminatoire envers

noéi mpor taatre, qnéreel celles qui paraissent anti

m®t aphysi qgues. Mais sur | e plan personne
individu, il faut vivr e, pui squbéon est
autant que possible, comme si on était dans le fuam

éliminant le superflu, en coo@émn t , en acceptant ce qui n

r
ama
cro

e
0
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pas identique a sditout en restant critique sur ce poinen ne

cherchant pas a éduquer, mais seulement a créer une ambiance

propice et de la stimulation et en cherchant une pensée si large

gue tous les autres puissgnirouver leur place. Si le Futur est

|l a Vie, vivons |l e d s aaqgqyetaurdoéhui, car |
mort nous prenne vivants et non, comme il est de coutume, déja

a moitié morts, ou plutdt suicidés.

«Pensamento a Solta in Textos e Ensaios Filoséfis I,

p.175176.

Je serai | 6agent soci al parfait dans | a
pour ce qui est décisif, le divin qui est en moi, le divin anonyme

et non h®t ®r ony me. L6i mportant est qu
fondament al , coexi st enitconiméh ®t ®r ony me et

ils coexistent dans le mondeortina 1

Par rapport aux avancées de la science et des techniques et, en

chacun, de | 6i d®al déhumanit ®, l e capit
sont deux formes identiques, et pour cela concurrentes, de

stupidité.Cortina 1

10. HISTOIRE ET CULTURE
PORTUGAISE, BRESILIENNE
ET LUSOPHONE

Présentation

Dans la lignée directe des grands poétes et prophétes du destin
universel du Portugal que furent Luis de Camdes, Anténio
Vieira et Fernando Pessoa, Agostinho da Silva développe ici
une des dimensions les plus passionnées, persistantes et
importantes de sa pensée et de sa vie. Recueillant des auteurs
cités la notion du Portugal comme idée ou catégorie
métaphysique et religieuse et, de Jaime Corteséo, la suggestion
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de | 6i ns pimiteaet franciscaideoda culie populaire

de | 6Smistpdéfinit par la reine Sainte Isabelle) et des

Découvertesi e n sbappuyant sur un fond déin
religieuse hétérodoxe pré nationale, qui remonterait au

priscillianismer, Agosti nhee dalalangueede | 6 es pa

l a culture et de | 6esprit portugais, br®
cel ui débune grande communaut® messianiq
vocati on supr ° me est do°tre | a m®di atr
rev®l ation de | 6uni ver sasthunet du divin du
Etat futur ol se transcenderaient toutes oppositions et

antinomies. Dans le domaine spirituel, il lui incombe de

promouvoir une Eglise véritablement catholique, dans le sens

uni ver sel et Tcum®ni que, oY | e christia
religions, a n s oubl i er | 6at h®i s me et | 6agnost
®gal ement cohabiter comme | es diff ®rent

méme informulable vérité, pendant que sur le plan temporel, il
incombe de promouvoir une communauté éthico politique,

transnationale et trangléd ogi que. (! sbagi't ddéborgani
@ out pocae Rowsbdme scatologique de | 6a
dans la tradition portugai se, d®si gn®
| 6 E sSpari intt , | 61 1l e des Amour s, Il e Quint E mg

de Dieu sur la terre. Ce qui, dans lavisiengost i ni enne nobest
pas une simple aspiration ni une utopie, mais une possibilité

ouverte que | 6on peut r®aliser par |l e bi
monde lusophone ébérique et de son rapprochement avec

|l 6Afrique et | 6O0ri ent , natb&afrant ai nsi u
| 6act uel cycle de <civilisation eur op®e

qui lui permette, en rérientant a des fins supérieures ses
ressources technologiques, une métamorphose rédemptrice de
son actuelle dépression et décadence.

Cequineveutpasdire@on ndéait pas une id®e tr s cl a
vaut | 6Eur ope face ° | 6Hi spani e. Je ne
culture, la véritable humanité et le vrai futur du monde soient au dela

desPyrénées j e ne croi s pas que ce Qqui est sen
daive exclure soigneusement non seulement la péninsule ibérique,

mai s ausslitdlei es;udj edend 6croi s pas que | BEuU]
donneuse ddédordres et de philosophie soit
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une donneuse dodéordres vernneadse philosophie
l' i b®r er, ° moins dbébune transformation qui
de ce caract re utilitaire, pratique et n
Nord, son héritiere, a porté a son comble.

Cette mise au point, qui est pétite un peu violente et simpés

mai s qui a | bavantage do6°tre fer me, et
étre ferme, a été violente et simpliste, nous évitera de revenir sur

cette question, sinon accidentell ement e
nous . Ce qui nous nsulpa i eousi c i cbest I
i mporte ici, cbest | 6Espagne, de | a M®di
a Gibraltar. Et la question que nhous nous posons a nous mémes est

de savoir S i cette Espagne a d®j " eu | ¢
pleinement et si ¢ epourgdod et tcomrpeatpourtaé c a s

elle y parvenir. Voyons, ce gque | 6Espaghne
permis; et ce que, empéchée, elle a voulu &ke que le fait

déatteindre ou de mourir, se pr®sente sol
dire: la variété etd convivialité.

«Reflexdo» (1957), inEnsaios sobre a Cultura e Literatura

Portuguesa e Brasileira p.28.

—

t
a
t

Ce qui rend Luis de Camdes, au dela de tous les mérites de la pensée

ou de |l a litt®rature qudon puisse | ui att
un pafait représentant de son époque et du drame que vivait le

Portugal, cbest que, en | ui m° me , sa Vi e
qudi l recherche, comme si aucunhe autre Vi
et la r®alit® " | aqueldmpéraméhont condamn® |
ou les circonstances du milieu, externe comme interne, auxquelles il

a ®t® soumis sans | e vouloir. Parce que
maintenu ferme dans la ligne de son devoir chrétien, il allait réaliser,

pour le moins en partie, la missigai lui incombait dans la vie,

porter " la connaissance de | 6éancien mon:
qgui seraient |l e gage de | 6esp®rance en un
quand les problémes de son destin deviendraient plus aigus il

allait le réaliser dana douleur, il allait le réaliser dans la souffrance

de sentir comment, a chaque pas, il trahissait son plus intime idéal,

comment a chaque moment la matiere du monde se dérobait a

devenir une r®ponse tangible " | a demande
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La vie desCamass®sbd dans ce qubil a eu d

chercher | 6amour de | 6espace et du temps
ce que sa penseée lui avait représenté, et ce de la plus ardente maniére

par ce quobi l|: luprévélantr platoniquementydoram f a i t

obj et déamour , l a structure de son pr o
doéi maginer, il ®tait en mileme temps | 6ama
Portugal amoureux de | 6i mage du Portugal
Narci sse voi t ;Qdmdesolls Bogugal lsngsu 6li 8 esa u

m®di t ent sur e ux m° me s , ce quoil s voi en
r®ali sations de | 6i d®al qui peuvent sdapp
ouaunecertaneheyre ce qubils voient, cbest ce mor

par les @mes, lorsque le corps ne les a paseeangorisonnées. Le
monde pour lequel le Portugal et Camdes auraient avec joie donner
leur vie, est le monde non des existences, mais des essarlaes
condition, que ce ne soient pas des essences intangibles, purement
idéales le Portugal et Camdes pent la vie pour un monde,
appartenant toujours au futur et jamais au pass€, un monde ou se

r®concilieraient, 0% sobuniraient en un
doAristote et oéelllbe d®al Prad owver ait en m
du monde et des sens. Ce qui figré ne pourra survenir que dans

l e r gne de | 6Esprit Saint que Joachim c
devant | 6Egl i se et donc comme un h®r ®t i
troisi me et dernier ©ge de | 6Histoire.

« Reflexdo» (1957), inEnsaios sobre a Cultura e Litdraa
Portuguesa e Brasileira p. 3436.

En un mot, le Portugal, pour les véritables Portugais, devenait
un pays inhabitable. Contrairement a la dénomination
historique, devenue commune, les véritables étrangers étaient

ceux qui, restés au Portugal, seent le pouvoir les autres,

ceux qui i mmi graient alaétaemt qudils | e po
les vrais Portugais, les Portugais traditionnalistes, les

Portugais qui pr ®f ®r ai ent | 6i nconfort doéun e
vivre dans une patrie qui, pour eux® av ai t plus que | 6® ®men

matériel de ciel, de terre et de mer. Heureusement, la eter
audela de la mer, les terres auxquelles le pouvoir du roi
parvenait difficilement, avec ses instruments de coercition, les
terres ou on pouvait vivre libre et metiver un Moyen Age
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portugais o0, dans |l es moments doéur gence
aux techniques de dissimulation dans le maquis, apprises avec
le sylvicole ou aux technigues dguilombq apprises de

| 6escl ave marron. Le Br @miel devient |l a T
Portugal se transforme en Egypte des ph
sens profond non seulement des premieres fuites en bateaux,

gue | e roi tent a i nutil ement déoemp°che
r ®gi ment s, comme de | 6exode qui va en al
véritableémigration en masse qui vers le Minas au X¥igkcle.

Le Portugal cherche - se reconstruire |

pas et elle y arrivera toujours trop, malheureusementuand

un jour, aprés tous les tumultes, révoltes, pétitions et

indiscrétions,¢ Br ®s i | proclama son ind®pendan
al or s procl am®, cO®t ai t bien moins |
qui était juridiquement et géographiguement le Portugal
continental, gue | 6ind®pendance dobéun v®r
un Portugal abatarclila révolte du Portugal idéal devant le

Portugal réel.

[ €]

Un Portugal idéal marqué, dans un premier moment, par

| 6acti on de Vieira, dont l a grandeur n €
mesur ®e que | orsquodéon relie ce personnagdg
Brésil dont il révaitc o mme base ou centre dbébun Quint
face auquel |l e Portugal, final ement , p o
ddéai gl e, s e r v e®l ai t d®j ~ i mpui ssant
littérature est a peine un des éléments de sa personnalité, que,

tant de fois, latentatod e br i | | er a do®f or m®, a vu qu
extraordinairement difficile que le Portugal se reléve de sa

crise; son sens politique et son intuition prophétique le lui

révélent, et sur ces deux points, beaucoup le considérent encore

plus grand que comme égaiin ou orateur, capable de prendre

en mains les rénes du mondeé était effectivement a craindre

gue le Portugal soit se limite a jouer un certain réle dans la

politique de | 6Espagne, ce qui pouvait
une grande importance, soiti @ |, domi n® par dbéautres r ®g
®t ranger s, apr s | 6éavoir ®t® par | 6 Es pa
plus qub” cette paix qui est abandon d
retraite qui est finalement une simple préface a la paix finale

ce
0i
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des cimetieres. Et alors, pour\é i r a, |l e Portugal cesse d©¢
proprement parler un paysdans lequel pourtant il tente encore

déintervenir, en supposant gue | 6®nergi
gui nbavait accept ®, dans |l a p®riode de
interférence espagnole, pourr@ite transférée vers IBortugal

- pour devenir une idée a diffuser de par le monde. Lorsque

Vieira parle du Portugal, il ne se référe pas aux degrés de

longitude, ou de latitude qui existent entre tel ou tel point de la

carte, mais il évoque le regnee dla fraternité, de la

compr ®hensi on, de | a coop®ration, q
travers tout | uni vers comme une pr ®p
| 6av nement du futur Royaume de Dieu
existerait ndéi mporte 0% dans |l e mon
Portugais pensant a la maniére portugaisele centre de ce

Portugal ®t ai t naturell ement Situ®, et
trouvait alors, dans une baie ou sur une plage du Maranh&o ou

dans un coin du Tocantins, bien plus que dans les palais de

Lisbonne, ou cependant régnait encore un roi qui méritait

quelque appui, pour défendre un Portugal qui, un jour, pourrait

résoudre le probléme de Castille et m° me. de | 6 Eur ope

« Reflexdo» (1957), inEnsaios sobre a Cultura e Literatura
Portuguesa e Brasileira f. 6265.

Si | 6Europe ndéoffre plus |l es conditions
ce qui est fort possible, que le Brésil prenne entierement sur lui,

comme son destin historique, la mission de sauvegarder ce que

l e Portugal eut d e plieemént, eniyr et nba pu r
ajoutant les éléments universels qui entrent dans sa grande

synth se, afin déoffrir au monde un
sbentrel acent dans une parfaite har mon
humai nes fondamental es qui sont de produ
les hanmes et de louer Diewde créer, de servir, de prier.

« Reflexdo» (1957), inEnsaios sobre a Cultura e Literatura
Portuguesa e Brasileira p. 87.

La pensée de cet hérétique (Joachim de Flore), un parmi tant
ddautres qui avai enousintéressecait au Moyen Age
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S sp®cial ement , ni son desti gui l e f
rce quoil affirmait guobdell e O®t ait p
rist., dont el l e ®tait i Ssue, soil

®t ait pas pe repppartcanséquerd, passerail e t emps

| 6 Hiiilsnbue parakrait également sans intérét que les
franciscains, soient restés fideles a saint Frangois, autant que

possible, dans leur stricte observation de ses idées, si la vague

®t a

'3 OO O
(@ 3= pi <D}

de choc provoquée par luidnt al i e ne sO6®t ai't propag®e
P®ninsul e et ndavait pas eu de si grand
mai son | usitanienne, ef fets dobédaut ant pl u

pas exprimés par des livres, par des philosophies, par des lois
ou des actes de gens cul8yémais par des actions, par des
agissements, par des créations populaires, en passant du

domaine de |l a sp®cul ati on, qui néa | am
Portugai s, sur l e plan de | 6acti on, ent
notre.

On ne peut affirmer, avec une riguméistorique et scientifique,

fondée sur des documents, comment les idées, ou plutot les

sentiments de Joachim de Flore passérent au Portugal. Il semble

toutefois que sa diffusion passe par les liens politiques

existants alors entre les territoires gahh s et ceux dO6Aragon et
de Catal ogne, mai s aussi par l 6i nt ®r °t
r®percussion dbéun esprit i nqui et cC omme
Villanova, ami de la Princesse Isabelle, par le mariage de cette

derniére avec D. Dinis, par la simultanéité de aaivée au

Portugal avec | dapparition de temples d
par | es |l i ens de la reine avec | 6ai l
franciscani s me, et donc il ndéest pas abs
reine serait | 6introductsersditce du culte atl
propagé a partir de Alenquer, la ville de la Reine. Mais ce qui

i mporte de mettre en relief, coObest gue,
apparu ° une p®riode de | 6histoire du Po
l es Templiers et, d 6 eeumaniéee sipar t , qguobi l ai

profonde la nation portugaise.

La premiere circonstance nous parait fondamentale pour

comprendre pleinement le sens des Découvertes et pour tenter
de répondre, une fois pour toutes, a la question des motifs qui

ont porté les Portugais a larmuéte de la merla théorie
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ultime des Templiers était que la mission la plus urgente des

hommes, conscients de leur destin universel et transcendant, est

de faire du monde un tout, en conservant les caractéristiqgues

individuelles des hommes et des nasioce qui en donne la

variété, et par Bnéme, Dieu nous aimemais en voyant aussi

au del "~ de ces <caract®ristiques individ
conservent de substrat essentiel et par la, nous fondant en Dieu,

et allant peut étre vers un état supériedr Dieu serait

simultanément un et multiple.

[ €]

Quant | 6adoption du culte par | e peupl
quoi l pui sse exister de conversion vol ol
V®r i table conversion) guant l e choc vi el
s 6 a p p sur @ne disposition interne, comme un |éger

mouvement peut transformer en glace | es
dont les positions réciproques ou les relations de charge étaient

déja effectivement celles de la glace. Si le peuple portugais

ndavait pra®pad® "° ®tdRoppt er avec | dent hous
a d®montr ®, | eSaimt,ucklticei dned alud Bs pr i&t ®
gudune des nombreuses modes qui ont tr a
culture portugai se, gui sbest ®l abor ®e,
aux influx externes we par le plein fleurissement de ses

possibilit®s internes. Cela aurait pu s
guelquesauns, ou a une philosophie pour savants, et la plupart

des philosophies savantes nbdont i nt ®r es
poignée de gens, activittssdone peupl e ndéa rien ° faire
i se d®f end bi e;megpi&tenducau mandei | l es ignore
des cultures de langue portugaise, nous ménerait a douter que le

fait doéal phab®ti ser I e peupl e, tant q
continue 7 cPr® jcesqwuidel pre®saent , soit u

bénéfice, peut° t r e m° me gudune des rai sons de
pleinement dans le futur de notre culture découle de ce que la

grande masse populaire ndait pas |l a moin
pensée gue notre intelligentzia adnptumine ou travestit,

pensée étrangére qui est presque toujours une pensée extérieure

et tant de fois une pensée contre.

Je crois que le peuple portugais possédait déja tout ce qui était

nécessaire pour gque les idées qui venaient du dehors, apportées
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par des gens aussi proches que la Reine Sainte Isabelle et les
franciscains pratiquants, | abourent I e

| 6autre. Nous poserions en premier I i
préoccupations religieuses, encore mal connu, qui tire ses

racinesdu priscillani s me, , commeDemandal 6a not ® dans
do Graal ou le Cancioneiro,ou un besoin de fusion avec la

natur e, de r®conciliation avec |l a plante
a des critéres religieux qui le sanctionnent finalement par une

excommunication ; nouspourrions évoquer ensuite le
particularisme de ce coin de P®ninsul e c
de fois par une certaine méfiance envers Rome qui traduit, dans

le fond, la méfiance envers une centralisation qui peut conduire

a une perte de la libertéviendrait en troisieme place, par

|l i nstitution de |l a municipalit®, par I
collective, par |l e fonctionnement des C
voir avec une sorte de Parlement ou de Congrés de nos époques,

par | 6exi st enc e tutibhnelle dansde sens auu i est consti
l a nation | baccepte parce que il ndéest |
les faits et défait a son bon vouloir, et & aucun citoyen on ne

ferme | e droit " la critique, bien quodi

considérer les privileges de classt les assujettissements

économiques, je verrais, dans tout cela, un sens de la

convivialité, de capacité a comprendre, qui fait du Portugal, dés

le début, méme durant la monarchie et surtout durant la

monarchi e, au fgiécley sine Répsblippued a u XV

une République véritablement populaire et démocratique,

capable de compr ®hension et débamour des
trouver chez ces gens les bases de cette entreprise qui était dans

|l es propos des Templiers et que D. Di ni ¢
Chrig, a consacré comme étant pleinement ndtre peuple

insatisfait des cultes institutionnels, en attente de communion

avec | e monde, i mpatient déautorit®s ex
libre et sans la pression de capitalismes ennemis de sa nature et,

plus largg ment , de | a nature humai ne, prend p
de l 61 talien, mai s d®j ", en r®al it ® s
h®r ®t i qu e, ce no6®t aient pas |l es i d®es (gl
|l es actes, il noéy avai-t pas [ | 6or gt
commander ,i Imati® d & haumi sent qudi l est mi
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on ne combattait personne mais on cherchait a unir tout et tous
dans cette 0 Vie conversabl ebd
XVI®si "¢l e, parl ai't encore P°ro
a faire comprendre gu | 6i mportance ne se
pouvoir pass® aux g®n®r ations f
de soi méme l a pr®occupation esse
discuter ou de construire des systémes, mais de donner aux

dont
Lopes

mesur e

utur es
nti el

hommes | 6espoir tpyas éterpelleret que s r e ne s

viendra le temps ou la faim, la prison et la peur sous toutes ses

f or mes, |l e travail comme sup®ri
comme supérieur au poéte, seront a peine de mauvais souvenirs

du passé, un temps ou la fable de La Faetaur la cigale et la

fourmi serait tenue, non en exemple pour des enfants qui un

jour en viendraient savamment a préter a intérét, a dominer par

l e pouvoir l eurs fr res hommes,

premier devoir gui e scontraidedld t r e
fable serait vue comme une ironie désespérée et une
protestation en soi contre un monde qui a si durement traité ses
artistes et ses héros, ses savants et ses saints.

e

e

eur au

®vit

di ff ®r ent

On pourrait cependant poser | 6hypoth se

considérons iccomme inquiétude religieuse, particularisme
régional et sens de la convivialité politique ne soient rien de
plus que la manifestation extérieure, de ce qui est symptdéme

ddune vie profonde, et que nous nbayons
essentielle dans uneldh ®si on i nti me, non r ®fl ®chi e
intuitive, hor s du temps et de | 6espace

peu appropriée aux philosophies ou théories construites sur la
raison, mais entiérement slre et impeccablement logique,
comme f onde me nséveuw @aup dansvsoneentierel i
plénitude. Tout se passe pour le Portugais, peu disposé a perdre
son intense capacité de vivre, les multiples facettes de son

caract re, l a complexit® de | 6ensembl

ses actions, comme si ce qui lui @asait exister comme
fondement de tout était une divinité non définie par
| 6organi sation du monde ou par

ou par | 6amour, ou par | a chari
indéfini dans son absolue liberté, dans une capalgtvenir a
°tre qui surpasserait toujours
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lequel tout acte serait effectivement et toujours une limitation et

une chute.. On ne pourrait emprisonner ce Dieu des Portugais,

dans aucun systéme, aucun code, ou compteEs

manifestations seraient infixées, ses procédés imprévisibles,

sans quodéon ne puisse m°me | ui attribuer
moins la prouver en langage humain, comme il serait également

impossible au méme langage humain de le déclarer non

existantt. Dépssant d®j " ce si c¢cle absolu qui
expression digne de notre compréhension de Dieu, nous dirions

gue pour | ui, i nbexiste qubdune | oi et
|l i bert® doé°tre, par |l a conscience de <ce
capacitée créer.

I est ®vident que, | 6homme ®t ant cr ®®

a Dieu, son esprit brille comme un étincelle du feu divin et il
est de son devoir de prendre conscience de la liberté qui est son
essence et de lui donner une réalisation dansdede) en
récusant le plus possible les systémes, en identifiant toute
oppression comme une diminution de Dieu, en cherchant a

r®al i ser l e plus possible avec | e mini.
consi d®r ant que son devoir premier noe:s
sacrfier, ni de limiter ses aspirations, mais au contraire de les

r®pandre au maxi mum, de ndéamputer aucun
cr®atrices et de nbadopter aucune r gl
fronti res. Débun autre c¢cl!t® et parce qubd
est aussi Dieud a n s son °tre, il sait quodi l n ¢
maximum de ses possibilités que lorsque le groupe humain dont

il fait partie, existera, et quand a ce groupe humain, se joindra

l e reste de |l a cr®ation dans |l a |ibert®
de | 60 Hi ast qui puisse finalement se perdre dans

| 6i mmensi t® de Di eu, dans son non °tre
simultan®ment , dans un mouvement ddéexpan
de |l a splendeur doé°tre. Finalement, et p

infinies possibilités de Dieat de formes variées par lesquelles

il se manifeste, le Portugais est prét a aller a la rencontre de tous
les hommes, de toutes les races, de tous les credos, en se
fondant sur son propre non étre pour pouvoir pleinement exister
comme étre convivial.
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I se peut que la propriété communautaire, par la liberté

®conomique quobelle donne ° I 6homme, ou
r®publiques de communes qudest r ®el | en
m®di ®v al , par Il a |ibert® qubelle | eur g:

Cul t e d-Baint,péarkadigentéithiéologique enracinée dans

cette matiére immatérielle dont a parlé récemment un nos

penseurs, ne soient rien de plus que les actes qui manifestent

| 6 Es p-ménte low un Dieu qui nous échappe en se

d®f i ni ssant et dqafif,i rerme .s O6L®c hm°pmpe nit a c isn e
pourrait montrer la rapide et intime adhésion au franciscanisme

ou encore | daction future qui transcend
commerce, et méme le Christianisme pour s affirmer que la

vari ® ® est | e si gncemérisme, i eu et que se
comme | angage uni ver sel , convient "’ | 6
convient ” Di eu, parce quoéun Dieu dont

| 6exi stence, nbexiste gue tant que | ¢
| 6T cum®ni s me convient : Di eu par ce q
| 6 homme.

Quoii lqueén soi t , ce qui para’t certain, C
fin du XIV® siécle, et surtout durantle X¢ i ~c | e, sO®t ablit au

Portugal un cul t eSaim g, bieragquee de | 6Espr it
populaire, était également celui de la famille royale, ce qui

appardi r ai t au del " de toute autre docum
pourrait présenter, dans le document principal que constituent

|l es panneaux portant | e nom de | &6l nfant

Ce culte a comme acte premier le couronnement par le peuple

dodun e mpfeis envadujte, mais rplus fréquemment un

enfant; couronné et portant un sceptre, orné, dans les

exemplaires connus et qui peuvent reproduire des genres plus

anciens, de colombes symboliques, ces mémes colombes qui

vol rent 7 Al j ub agaisepconame lesigne | 6 ar m®e port
avantcoureur de la victoire, ou alors de la fleur de lys, cette

 N.E.: Al lusion aux six fipanneaux0 qui composent
Vincent, attribué a Nuno Gongalves, peintre du roi Afonso V entre 1450 et
1491, un des plus célébres paits collectifs de la peinture européenne. Ces

panneaux séintitulent (de gauche " droite), Pan
P°cheur s, de | él nfant, de | 6Archev®°que, des Chev
Retable se trouve actuel | edelisbonnaeu Mus®e National
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méme fleur de lys qui serait pour Joachim de Flore le signe de

| 6Age Nouveau et gui di stingue, comme n
cartographie portugaise des cartographies autés. Une fois
couronné, pedtt re en opposition ° | 6empereur bz:

Empire de Ronigrpclanaid k& nébeatrde wsan

Empire, nom donné encore de nos jours, a la construction

®l ev®e ° ctlt® de |1 06®glise locale. Le de@
marqué par la libération des prisonniers et un banquet offert aux

pauvres dans le nouveau régne qui commence, et qui est le

Royaume de Dieu, il néy aura plus déhomi
ou soumis aux privations de la misére. La liberté que le Saint
Espri apporte avec I ui ndédest pas une I

métaphysique, justement parce que nous parlons des Portugais,
peuple du concret, du pratique, du réel, dans une parfaite
coexistence avec un maximum doéabstractio

plus abstraite deshragues ne pourrai-t | 6expri mer, I
| Empire qui sdinaugure est |l a libert® c
emprisonn®, cbest N la | ibert® de ne p
sbajout e, guand | 6empereur est un enfant
gui va bi ene anaonce & paitir'de akdnoment, le

travail néest plus | a valeur de r ®f ®r en
cobest Db;i ene Il,e6gsetu pas | e calcul qui remp
mais bien la fantaisie ce nbest pas |l a r®alit® qui r
réve, mais bien leéwve qui subjuguera le réel, ou éloignant le

voile des illusions, nous montrera I O«
croyons au lieu de laisser le plein soleil nous baigner. Pour la

premi re fois, s6i mpose | e pr®cepte de

petits enfants, de lealisre pour entrer dans le royaume des
cieux, de les voir comme modele pour les adultes et non, dans

notre pauvre vie de | arves dbéhommes, | es
a se limiter, en fin de compte a devenir a peine un pale reflet de

ce quodil s i®mMmti e;mu  °ettr emupa@ur sobdadapter

i mit®e, oY% avec tant dédamert ume nous

cheminer vers un paradis lointain et perdu, vers un Paradis
reconquis, un Paradis que nous regagnerons peut étre plus par
| 6abandon que par la passionvque pant ®, pl us par
| 6acti on, par l e fait de nous | ai sser °
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vraiment, plutdt que de nous poser des modéles que nous

suivrons.

[ é] Or cbdbest exactement ce message du cU
a présent rationalisé, alors que le peupléygatis, suivant son

inclinaison et méme sa propre doctrine, a préféré suivre la ligne

de | 6action, communi ant dans ce quodi l
fondamental sous tous les cieux et sur toutes les mers du

monde, dans toutes | es radees dbébhommes, d
Vi e, en | ai ssant " dbautres | a t©che de

manipuler, ou de la puiser dans toutes ses possibilités et pour

cela méme paradoxalement la renouveler dans son ardeur de

cr®ation . (! ®t ait bon que nous nbdayo
organisée en systémd était bon que nous ayons jamais porté

une grande attention a la construction de la science, préférant

| 6ut il i s eaxcelerd gue le sommwat de notre art fusse

final ement | a fixation vaions | 6®t ernel , d
portugaise comme | a branche montante do
gue | es circonstances nobéont pas | ai ss®

force interne est encore remarquée dans le mooeléut parfait
gue la ligne marquante de notre littérature soit celle des

ménoi r es de I 6acti on interne ou externe
proph®tie dbéune action qui d®passe | e
d®r oul ®e | 6exi st entauecondoarspomut res peupl es
gudun jour, guand sO®tablira r®ell ement

| 6 Es pr i &c useaéctonomie quane soit pas une simple

lutte contre la misére, mais une jouissance de libertéc une

politique qui ne soit pas celle de la manipulation par la terreur,

mais des conditions de la libertdvec une éducation qui ne soit

pascellede eprendre | es rengaines conhnues, ma
nouveaux chemins et des chemins de liberté, les peuples de

culture portugaise auront moins de difficultés que les autres a se

libérer de ce qui fut a peine un échafaudage de construction, et
sO6instvaltleendans | 6essenti el et s e VOuUeE
fragmentaire et ° ce qui est final ement
mais a ce qui est total et a la mesure de Digue les peuples

de culture portugaise satisfassent leur soif séculaire de plénitude

et reconnaisseénles autres, qui tant de fois se sont jugés

supérieurs et qui ont tant marché appuyés sur ceux qui
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cherchaient © ®duquer | e peuple au 1lieu
peuple etaveclepeuple que notre objectif supr®°me n
de reconquérir des parcellda réel mais de nous fondre avec

| 6essence de | 6°tre dans | 6universalit®
l e risque, comme | 6a dit |l e po te, du p:
gue peuttre, a la fin du voyage, et si aucune espérance de

victoire noda riRun@alitg plus tiaute, cellecqoin g u ®

nous permettrait effectivement de faire de la mer une mer sans

fin, celle qui se composerait de ce que de meilleur ont eu

| 6O0cci dent et | 6O0Ori ent , Chri st et Lao
donnerait dans un étre éternel et enstamnt devenir, ce Saint

Esprit qui est la fusion parfaite de Tout et de son Rien.

« Algumas Consideracdes sobre o Culto Popular do Espirito

Santo» (1967), in Ensaios sobre Cultura e Literatura

Portuguesa e Brasileiry p. 321335.

Seraitce un si gand probleme que de négocier avec les
anglicans, les protestants, ou les orthodoxes, quand tous
ensemble il sont a peine une petite tache sur le grand monde
religieux ou sont entrés les musulmans et les hindous, les
bouddhistes, les shintoistes, les aniesst les tadistes et méme

les athées, qui ne sont pas si éloignés des courants théologiques
de la mort de Dieu et peétre méme des marxistes qui ont déja
®t ® consi d®r ®s cC omme de simpl es sui veu
chrétienne hérétique ?

Je crois que ces ggtions doivent se poser a tout homme, et
paraissent bien plus adéquates aux hommes de la Nation

Portugai se, qui , j e Il 6ai d®j ~ dit et r
| 6ensembl e des hommes gui parl ent ou

portugais, ce qui implique ce petit Portugkans lequel je me

trouve et o% j6®cri s, | es I | es atl ant

redeviendront un jour, les Fortunées, ou une Guinée, ou un
Brésil, ou une Afrique Australe, ou une Goa et une Malacca, ou
un Timor et Macao, ou une New Bedford ou une Oaklandia o
communauté émigrée de Paris et de Sidney, ou ces simples

|l i eux, comme Guajar”™ Mirim, que job6éai Vvis
Bolivie et ou un portugais seul et isolé se promenait impavide
comme so6il avait derri re lui toutes | es
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[ €] oret uRai s est n® pour d®finir | 6Egl i s
de tous les hommes, passés, présents et futurs, convaincus par

| 6action de | 6esprit, priant m®ditant, p
vers laquelle je suis peu attiré, ou par la liturgie, laguelle

mo ad; tes Portugais peuvent modifier le monde de fagon a ce

que tous les hommes obtiennent leur pleine liberté, liberté

économique, liberté de savoir, liberté de penser.

Hommes convaincus que le capitalisme fut une fatalité

historique, par laquelle on devaita s s er , mai s dont aujourdo
finalement nous pouvons nous libérequi trouvent que le

socialisme nobdest pas encore un syst me
d®j " sup®rieur ~ ce famedes syst me de |

hommes convaincus que par la producianomatigue, basée

sur la science et la technique, nous pourrions offrir a tous, sans
conflits, ce dont ils ont besoin pour vivre. Hommes qui pensent
par ailleurs, que la vie entiére doit étre une école pour tous et
gue le chemin pour cet idéal est calas écoles de plus en plus

ouvertes, avec de moins en moins la prédominance des
professeurs, chaque fois plus centrées sur les possibilités

cr®atrices de | 6enfant. Hommes qui fina
ceux qui pensent comme leurs fréres, non comme des

adve saires quoil convient de d®truire ou
artifice  malin ou une subordination ou une pression

économique.

Isbi mpose aux p o etipaurgnoice sontéolsi gi e u x
ceux qui se maintiennent fidéles a leurs idéast pour ce
g u 6disénsque pourceq u 6font, gour en finirune bonne
fois avec le Frei Tomas proverbialcommeune metanoia un

saut de | desprit, une transformation dé6°
la Nation Portugaisepasse du réve au réel, du messianique a
| 6hi ®t odieqguw 6 Al c8cer Quibir o0% elle est

elle ressurgira.
Jusqu@Egkise Iéat holique fut une partie
chrétienne la metanoiaconsistera fondamentalement a voir

| 6Egl i se chr ® i enne comme wune partie de
laquelle les anglicans ou les bouddhistes seront des composants.

Ce que | O6Eglise catholique doit affir me
caract re universel, sb6bopposant par |~ 7~

247



confessions, a tous les conflits nationaux et internationaux, a
toutes les divisons de classe, a tous les racismes, a toutes les

di scriminations politiques. Mai s sb6boppos
les mansuétudes et les demi mots qui ressemblent tant a
| 6hypocrisie, mai s en consi d®rant cComme

Psaumestele Sermon sur la Montagne et en sob6opposant avec
une décisive fermeté, a la violence des certitudes et au scandale
des pleines convictions.

Dans <cette Eglise catholique, uni versel |
les Portugais ont pour obligation de construire, Bwa une
enti re | ibert® pounabandohdudésird | e et pour

de posséder quelque bien matériel que ce-doie f ameux v i u
de pauvreté ne me semble en vigueur que chez les admirables

fr res et sTurs du P rentke Foucaul d. !
| 6i d®e de poss®der des gens, chose i n®vi
l e capitalisme, | 6ar m®e, l a bureaucrati
patriotique, dont | 6abandon serait cert
essentielle du viu de chrdrest et ® du sacerd
et de congrégationdinalement abandon de soi méme, exprimé

dans | e viu déob®i ssance qui doi t mai nt

supérieur vers Diepenfin, comme le font les musulmans, le

peuple portugais awecstsaimlsiil ogsucep hcieel ad u
devait étre et du 6coH6®t ait ®critd et qui est
beaucoup dbdeccl ®siastiques ou de si mpl es
Cdest - cette rvol ution gue nous S 0 mt
pr ®sence gui i mpose, ce di al ogue qgubdon
devons tous beaucoup étudieenper, et surtout étre, avec

toutes les difficultés que nous posent la nature, ou habitudes ou

| 6environnement laquotidignmeshumdiationi t i on s

de nous voir pires que ce que nous voudrions étre doit étre notre

pain quotidien nous devons saircet sentir et nous convertir a

ce que sont l es hommes du Zen ou du Can
gue nous rencontrions, ;®noussoyons | 6essen
sommes incapables de | e dire ou de | 6®c

vaut mieux, et prions que tous ledrag le soient. Si nous ne le
faisons pas nous ne respecterons pas ce pourquoi nous
sommes venuset que dira celui qui nous a envoyés quand
nous arriverons les mains vides et le regard b&issé
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«Nota a Cinco Fasciculos (1971), in Textos e Ensaios
Filoséficos 1| p. 265.

Dans la métaphysique, religieuse ou non, la liberté ne peut étre

gue pleine et il y en aurait beaucoup, dans le culte du divin que

Sainte Isabelle avait institué, et le Peuple réalisé, des anciennes
fétes du Printemps ou des cuetlst des souvenirs de Priscilien

ou de | 6affirmation des droits et des es
néopprimerait personne, toujours | e chen
pl ei nement cr ®ateur , | 6 homme, |l i b®r ® de s
du crime, auquel la misére rduit: sans que | 6on cesse de
respecter | 06Egl i se, qgui sel on De Flore,

jour devrait passer ° | 6Eglise totale ou
|l e monde, vou®e 7 | 6Esprit Saint, mai s

Personnes Sacrées de lan8a Trinité.

« Fantasia Portuguesa para Orquestra de Historia e de Buturo
« Cultura Portuguess, n° 2 (Lisboa, 1982), ibispersos p.

708 e 710.

Presque en fin de parcour s, on d®barque
terre du Br®sil, ifexamagdaansrégeg qodavet
un nom identiqgque, on avait pos® dans | 6A
repos des chanceuxet la, par un métissage différent de ce

gudavait i magi n® Al buquer gue, s e sont

christianisation du Tupi et par la tupinisation duétien, les

nouveaux hommes mameloukes, ceux qui, par le savoir des

fleuves intérieurs, uni au savoir des mers extérieures, poserait

leurs marques sur la racine des Andes et construiraient le pays

ddo%¥% peuvent surgir des tp®al i t®s wutopi qu

l a magi e, par | 6abandon et |l a volont ®,
signifie recherche) et par | a foli (siur
Mais comme | e Po te (Cam»es) | d6da enseign
voyages, aucune de ces entreprisest per sonne jamai s nben
ten® ni de plus grand ni de semblalilen 6 ®t a i t d®finitif. Si

| 6Hi stoire est l 6hi stoire parall | e du
incombant au premier de démontrer que le fado et la Liberté

peuvent étre simultanément les pages distinctes et inséparables

de la pensée et de la r®alit® de | a feuille
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gubdest | e monde. 1 i ncombe au second

insatisfait sur sa route écrite, calme dans son triomphe et

m®| ancoliqgue dans I|ipoudgWifatlt e de | 6adver s
gue guel g seladésastrefnmmedldure approche est

celle des plages situées nulle part ou les deux se réunissent et

0 %, dans | a parfaite unit®, | es die
h®r os, °tre | i b®r ®s du temps et de

ensemble le monde gkome Di eu | e contempl e, I ©

Léhistoire et comme Dieu | a contem
du monde. Seule cette lle sera, pour les Portugais, celle de la

vraie D®couverte et edmidwepade | 6essenti el
| 6enti er u n Jéwsatern ,Célested gun dog inaeus

inspirer, guider et sauver, nous captifs de Babylone.

« Fantasia Portuguesa para Orquestra de Histéria et de Buturo
« Cultura Portuguess, n° 2 (Lisboa, 1982), iispersos,p.
713.

ai pour h a b i disupdiets qdebmenpsaraissente r sur tr
sentiels dans | 6histoire de | a cul tur e
| t e p o p ulSairt, e secoddela pen8ée messianidque du

re Ant-nio Vieira, et |l e troisi me de |
Pessoa.

L 6 exi dut@ilecest marquée par la venue de la Princesse

Isabelle et son mariage avec El Rei Dom Diilifut trés généralisé

jusquo” | a®siace,ipassa®nsuites auxId Atlantiques

des Acores et de Madeira, surtout dans le premier arclépse

propagea ensuite par | 6®mi gration au Br @
Nord.

Le second se caractérise au X\¢iEcle par la conception du Quint

Empire.

Et le troisitmeauXXsi ~cl e est bien connu par <ce (¢
Alvaro de Campos, Ricardo, Reis ou Albe@aeiro, peuttre

méme un autre auquel Pessoa aurait donné son propre prénom

et dbéautres encore qui demeur rent ~ |1 06®
Curi eusement, ils sont tous |l es troi s,
péninsulaires plus tard devenue sainte, Isabel était origina

du r oy au me Vidrd s milaégdans la compagnie de

TO O &
|l n o
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Jésus, fondée par saint Ignace de LoyoRessoa comme
Camdes avait une ascendance galicienne.

Bien que je |l es consid re dbébune extr ° me
de c6té la théologie et Joachide Flore, généralement vue

comme h®r ®ti que, et sa th®orie de | 0his
dans | a racine du i tuwbpulgre, e | OEsprit Sa

souligne et dont les caractéristiques sont fondamentales dans
| 6apparition doéun enfbfampi rcomoe emper eul

| 6esprit Saint, qgui un jour sO0instaure
c®l ®bration dbébun banquet gratuit auquel
| ouverture des gelles |l ocal es, on enten

bannira tout crime de la terre.

En lancant cette féte dentecote, le peuple du Portugal et celui
du Brésil ont proposé que des politiques et des spécialistes
disent comment sauver les enfants de la mortalité infantile des
statistigues comment on empéche que de désastreuses
conceptions pédagogiques étiolerdurd imagination, leur
pouvoir inné de créer, leur prise directe et ouverte sur la vie
comment parvenir a survivre sans le sacrifice et sans
I'appréhension de toute une existenet finalement, comment
modifier la notion de crime et inclure dans leggimes, les
conditions sociales défectueuses ou les structures personnelles
gue les sciences de la santé pourront modifier.

Quant au Pére Vieira, il affirmait, dans un large commentaire
du Réve du Livre de Daniel, que les Quatre empires enregistrés

pamHilsdoire seraient suivis doéun Cinqui
gue les Portugais devraient établir et élargir aux dimensions du
monde et, que, venant aprés les quatre autres, il se

caracteériserait fondamentalement par le fait de ne pas étre suivi

d 6 un s;il rRe seraite pas comme les autres, encore une

tentative ratée ce serait le dernier et définitif. Si nous

demandions au Pére quel serait son aspect, certainement il nous

r®pondr ait qguobi l nous suffirait de pens:
les causes de kzhute des précédents et conseiller que le Quint

ndait pasi nousdonndr® fdeaaurcrait, la liberté de

nommer les empires que nous voudrions, comme le fit

Fernando Pessoa dans un de ses poemikesiagesuggérant

la Grece, Rome, la Chrétienté6 Eur op e .

251



Si nous étions moins préoccupés par la métrique et que nous

nous reportions simplement & ce c6té du monde, nous nous
souviendrions encore dbéun m®sopotamien,
nous baserions sa disparition sur sa de@é
commel e firent | es Grecs, bien quod- de
retenions surtout la ruine, pour avoir donné la primauté a la

Rai son ou pour-deladaleus cites é@mtaBans®t ® a u

celui de Rome, nous <critiquerions | e pre
donné ald or mati on militaire et ~ |1 6dadulatio
bi en di st i nicetidg nolusbo@poseripnseCic&ran a

Démosthénei ainsi, comme les durables embarras de la
bureaucratie, et surtout |l ankyl osant e
tombeau de la philosbe grecque, construit en pierres qui

auraient du étre entierement brisées par la résurrection du

Christ. A la Chrétienté, nous verrions comment est venu de la

fai bl esse, l e p®ch® du pacte avec | 6 Em
expliquerions ume pa&®fpairl |laen cfeaidte ded Esub ° t
piégée dans les erreurs héritées de Gréce et de Rome et pour

néavoir apport®, par l e biais des p®ni
grandeur des D®couvertes, qubune fausse
et 7 | 6Afrique et 7 | 6Asi e.

Dans le Quint Empe, celui que nous tenons de Vieira,

mystiqgue et raison se fondent dans | e L
Jean, Ce ne sera pas le Droit de la Loi qui punira le crime, mais

celui qui sauve le criminel de lmm° me . Les hommes ndauront
pas comme idéal de poursuiviea x qubéi |l s voient comme de
infid les, car ayant dbéautres | angages r
pour irr®v®rencieux quodils soient ou agrt

mais ils sbéoccuperont de ces fid | es, e
ceux dbéauj our daath personrgls ioy propresy d®f
vivent et meurent infidéles a eux mémes, trahissant ainsi

| Guni que exempl aire quoils ®taient dans

ddo'¥ ils provenaient. Et aucune forme d
sera liée ou soumise au pouvoir, quipour r e | e pouvoir, cbest

dire |l a possession dobéautrui, sOoexcl ut t
divine.

Quant au Poéte, qui plus haut fut appelé pour nous nommer

guatre empires, nous | e provoguerons ma
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nous laisse un autre probléme et, par hous viendra , qui sait,
une voie sOre de procéder un quelconque Quint Empire,
désiré et imaginé quel que soit le nom que nous lui donnerons,

ne devrait pas commencer par |l dacti on
final ement tourn®e verégeshahe xt ®r i eur |, ma i
un effort principalement exercé sur nauémes.

Ses h®t ®r ony mes, sa multiplication en pl
pas dans ce champ, le cas Antonio Machado) qui, porté a leur

ma x i mum, concentreraient Il 6i ndi vi du dans
| 6on p @eur réme tuniguement définir comme

simultan®ment assumant un tout et un r
liberent entierement et soient les plusieurs dont nous sommes

tous constitués, ce serait, pour tous aussi, le premier acte
déabolition doéun epprimési eeluiqde i nous a tous
nous préoccuper de nous principalement, du professionnel et du

spécialiste , au lieu de nous lancer dans un humilité totale,

comme il serait de notre devoir de le faire, de notre disposition.

Par des chemins difficiles, ignorant le dan mais dans la

ligne qui, dans des situations semblables, a porté les Espagnols

et Portugais a révéler le monde au monde et, ce qui est plus

encor e, comme on sai-t, |l es nouvell es ®to
Des aventures quodundtsouvertlpaunr chose exi ge,
ne citer que ceux qui ont ®crit, la vie

Camdes, ou ce que fut la soutane pour Vieira ou, pour Fernando

Pessoa, son imprévisible quotidien.

1 nodest pas i mpossibl e, déautre part,
passe a un umers métaphysique, a ce que tout existe, comme

pensée et comme phénoméne, considérant comme hétéronyme

de | 0Etre fondamental, tentant aussi de
fondu dans tout le temps et hors du temps, en un point

guelcongque sans dimensions et dansespace de toutes les

dimensions, le plein et le vide, termes ultimes de tous les corps

et de tous les esprits.

Nous, peuples de Langues Ibériques, éparpillés de par le

monde, participants dbébune exp®rience co
devrions méditer sur tout lkee quand les circonstances
hi storigues nous am nent ~ aborder | 6Eur

point de vue économique, mais aussi géographique et
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universelle, et & y entrer ensemble, sans aucun Traité de

Tordesillas, pour lui porter notre ample connaissance ,

simultanément divine et humaine, et apporter avec nous les

hommes des Asies, des Afriques, des Amériques, dans une

intégration ordonnée qui ne répéte pas les perturbations de la fin

de Rome, mais définitivement en finisse avec les étroitesses du

passé. Comm i ci , " Ol i ven- a, nNous Ssommes en
avec | 6uavec ledpdésentletesss limites, illuminant le

futur et le général.

«Uma Carta de Ajuda (1985), inDispersosp. 779782.

Et guéegqte | 6C? eCllest almbErinsi re de LOEsp
Saint entre |l es hommes. Cbest ne per
caract®ristiqgues dobé°tre homme et gagner
attribue a Dieu. Parce que les hommes, ici, comme on le voit
par leur comportement, sont les nymphes, ils sont pleinement
hommes, mangent bbivent au banquet, mais sont ensuite hors

du Temps et hors de | 06Espace, comme | 6
Temps, de toute | 6 hi; ettt hors de de toute I
| 6Espace, parce gque | a machine du monde
| 6espace, tout oachoha |dw mdnde, lesor t de | a m
chevaliers sont hors de la machine du monde. lls sont hommes

et divins en m°me temps. Cam»es trouve I
est dbéarriver 7 un ®tat 0% ce qui aujour
ou méme contradictoire, (apparaisse comme)puaer t i e, | 6autre
partie du m°me univers. Cdbest |l e ctt® | u
de la lune suivant sa position ol chacun serait en train de

contempler I a lune, ou ait de | 6i maginat
serait |l e clair de claiuvdeknel ~ o0o% il néy aur

«lIra ]’ndia sem Abandonar Portugalentrevista de 1987), in
Ir & India Sem Abandonar Portugal/Considera¢des/Outros
Textos 1994, p. 48.

Le Portugal a d®couvert, presqgque touj o
| 60rient, | 6 AfritqulegeXto@&m®elirgquae d@apodomted®
| 6 Eu;yr oiple a maintenant besoin de | es d®co
et en eux, en se fondant en eux, porter
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«Pensamento a Solta in Textos e Ensaios Filosoéficos, Il

p.151.

Immédiatement, nous intéressent dans le moede degions

|l a P®ninsule et | 06Europe. Quant ~ |l a P®n
pour la passer a une fédération juridique des Cultures Ibériques.

Dans | 6Europe, le rtl e de | a p®ninsul e
pacifique dbébune Af reilagguelbéoque, ddune Am®r i qu
pour que nbdarrive pas ce qui est arriv®

| 6i nvasi on t umuCottinacluse des barbares.

11. METAPHYSIQUE, THEOLOGIE,
ET COSMOLOGIE.
RELIGION ET MYSTIQUE

Présentation

La publication du CahieO Cristianismo ainsi que le feuillet
Doutrina Cristd au milieu des années 40, signale un moment
marquant de la réflexion de Agostinho da Silva sur la religion,
dans lequel il adopte un ton simultanément mystique et
politiquement émancipatoire, ce qui suscite une réadtiostile

de | a part des autorit®s eccl ®si astiqu
Nouveau, qui est venu augmenter | 06int®r?®
pour ses activités pédagogiques, ce qui le ménerait a la prison

et ensuite © | 6exil en Am®rique du Sud.

Penseur des divemiveaux de la réalité, le sommet et la source
supréme de la vision agostinienne se rejoignent danRier«

qui est Toub, paradoxalei ndi cati on de | 6ineffable. C
ligne convergente du néoplatonisme, grec et chrétien, du non

dualisme oriental, ede | 6exp®ri ence mystique unive
Di eu agostinien se sugg re comme ineffze
absolu simultan®ment transcendant et i mr
au monde, 0% tous | es contraires souni f
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Cbhbest de cette ienrsctea,n ¢ b 6 hgiuset oli a e c ®ni s clia
civilisation humaine se distinguent de la nostalgie du retour a

l a paix et déune indiff®renciation entr e
cette scission et de |l a peur de |1 06i ns®cu
religion et les religions naissenbmme recherche de religion

de ce qui fut séparé. En termes de langage trinitaire chrétien et

du paracl ®t i s me Tcum®ni que 0¥ sbentr
catholicisme (universalisme) authentique, cet absolu est

identifié ou considéré désignable comme esprit saenis@ de

maniére innovante, comme antérieur aux personnes de la

Trinit®. Di eu anonyme, patent des myri ac
constituent | 6uni ver s, mai s radi cal ement
seul ement d®volu dans | e silence de | 6un
tout° t r e, | 6exi ster et non exi ster Si mul t e
guantique des ph®nom nes, fonde I e plus
0% | es religions, | 6at h®i s me et agnos

également des aspects partiels de la vérité. Ce qui fait de

Agostinho un des pioiers les plus osés et actuels du si

contemporain di al ogue i nter religieux,
pratigu® et propul s® ° I 6®chell e plus
transreligieux. Mais ce qui importe le plus, comme fondement

irréfutable de ce dialogue est que chacdécouvre et se

développe, en créant pour cela ses propres chemins, son

essentielle identité, avec cet ineffable absolu, désert et oasis

indépassable €r oi re cbest peu sois Dieu pour tc
ri en g uidwrtettes themins

1. lexisteun Di eu qui est | 6ensemble de tou
percevons de | dUnivers. Tout <ce qui e xXi ¢
contient tout ce qui existe. On peut sans blasphéme considérer

| 6aspect i mmanent ou I|;ommeEect transcend:
sans blasphéme, parleron de Di eu, mais ° peine de |
formant un tout indi ssoluble avec | 6escg
doctrine de Dieu, tell e que 1l e Christ
consi d®rer toutes | es religions comme bo

degrés différents, tous les homsncomme religieux. Il ne
devrait par conséquent y avoir au hom de Dieu la moindre
persécution tout homme est libre pour examiner et chqisé
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plus grande ou | a plus petite capacit®
de son choix, seront, danstous lesadass X pr essi on de ce quoil
est et du maximum auquel il peut parvenir en fonction de ses

capacités.

La vision la plus haute que nous pouvons avoir de Dieu,

us qui sommes ~ peine une partie de 120
i ntell i gencles péehésfondamantaoxu que

homme pourrait commettre sont l es 1 im
d e 1tdute maaectrine écrite , sans tolérance et sans

mpr ®hensi on de la vari ® ® du monde,
|l ontaire, tout | 6 e mp°uwhde ment mi s au p
humani t ®, toute | a violence, toute | a
elui des autres, et empéchent que nous sentions la grandeur,

uni versalit® de Dieu.

—<o0oo—asN

OO0 0C OO0

et
I

3. Di eu nbéexi ge dgenous endens @otiec un ¢
hommage a Dieu, nous entrons encortta pl ei n avec
guand nous développons notre intelligence et notre amaur
laboratoire ou une bibliotheque sont des temples de ;Diee

école est un temple de Dieu, une usine est un temple de Dieu
un homme est un temple de Dieu et le plealtbde tous. Tous
nous pouvons étre des prétres, parce que tous, nous avons les
capacit®s doi nt enodsipratiguonsde phig débamour

élevé des cultes a Dieu lorsque nous propageons la culture, ce

qui signifie la destruction de toutes les barriares i sdbopposent

" | 6esprit. Sont encore | oin de Dieu,
Dieu, ceux qui congoivent son culte en paroles et ritesis de

ceux qui monteront plus haut, il ne peut
qgue celle de les aider a transposer le longnchen qudéi |l s ont

encore devant eux. Personne ne r ®prouver
est c e ;gmaid iadec paterice et persistance, avec
intelligence et avec amour, cherchera
plus élevé.

O o
o0 —~+

iver s,

4, Pour pouvoir compr enigseen Di eu, pour qgu
sbam®liorant am®l i orer aussi | es autr e
d o ° t r:eles libertes essentielles sont au nombre de itrois

liberté d e culture, i bert® déorgani sati on

257



®conomi que. Par | a l i bert® de cul ture
dévelpper au maximum son esprit critique et créateur,

personne ne | ui interdira aucun domai ne,
transmettre aux autres ce quodil aur ait
i bert® ddéborgani sation soci al e, | 6 homn

| 6 ar r ang e mennsociétd, admmistrant et guidant, en

systemes de plus en plus parfaits & mesure que sa culture ira en

SsO0O®l ar,gipouantl e bon gouvernant, chaque ci
une t°te doéuin tresutpeaamme | 6® ve dbune
| 6 huma nii It ®dgadr pour debn®itleur des régimes, a

travers les régimes possibles. Par la liberté économique,

| 6homme assure | e n®cessaire pour que S
préoccupations matérielles et puisse se vouer a ce qui existe de

plus beau et de plus amplauain homme ne doit étre exploité

par un autre hommepersonne ne doit, par la possession de

moyens de production et de transport, qui permettent

déoexploiter, mettre en danger la | ibert
doéesprit des autres. 6dDaqpasnilseati oggne di vi
humaine | a ©plus parfaite, il néy aur a
culture, aucune coaction du gouvernement, aucune propriété. A

tout cela on pourra parvenir graduell e

fraternel de tous.

« Doutrina Crist& (1943), inTextos e Bsaios Filosdficos,Ip.
81-82.

Nous limitons Dieu en lui attribuant tous les maux du diable.

Une infinie bonté et une infinie justice, dépouillées de toute

pens®e gue | a mor al e condamne, font S |
employé dans la construction une échellp trtamaine encore

une fois nous nous croyons les seigneurs absolus du monde

encore une fois nous nous voulons centr
nous voyons traités avec une attention et une tendresse

particuliére.

Lohomme nda pas o0s ®rmnlestattribi's | a m®chancet G
de Dieu et a péché par étroitesst il a de nouveau péché par

timidit®. 1 se consol ait par | 61 d®e di
possible et la pensée, qui déja ne se dirigeait pas vers le total,
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néa pu concevoir getiddogiuédedeuk i cati on i nfan
démiurges. Nous avons fui la rudesse et érigé un palais de fées,

splendide et sr, mais énervant et mou. Nous craignons la vie et

la vie sbest veng®e.

Restituons a Dieu toute sa grandprgconnaissons son pouvoir

dans la violence tela terreur, considérons comme divin

| 6abai ssement Chaganc ®namemmes | desprit sair
comme Abet ndenl evons pas ~ Dieu ce que nou:¢
idéal supréme la volonté de progrésne le dépouillons pas par

intérét égoiste, du plaistte marcher, ne lui donnons pas en

échange de la variété que nous avons dérobée, la monotonie a

| aguell e aspire | 600Ome basse.
En face doéun Di eu pl ei n quet terrible, S
croissent les forces avec lesquelles nous luttons, que soit plus
largel a compr ®hensi on;affrgqnonséeemalar f ai't | damour
face ° face, et adorons | e Seigneur dan:

choir et nous piétine. Soyons braves et tolérants. Ne vacillons

pas dans la déroute, ne tournons pas le dos au danger méme

pour un nhstant mai s abusons de | a victoire. Co
don que nous offre un Dieu libéré des prisons terrestres.

«Quanto a Deus, Considera¢te$1944), in TextosFilosoficos e
Ensaios | p. 114115.

L6OEtranddery aur ait donc, sddun ctt® | a
apparences, l a prison du corps, dans | e
|l 6autre une prison des ©mes pal pitant d
Comme aucun corps ndest ind®pendant dobéun
©me , Di ot i ma, ndéest i nd®mendant e ddébune

réellement,une seule apparence, le monde, une seule ame,
|l 6entendement de Dieu.

«Conversagdo com Diotima (1944), in Textos e Ensaios
Filosoficos | p. 147.

L6Et  riagnéglert out a une ©Ome, Di ot i ma, dans |
se refl t;e rdiaenmns n GdaCspus®une seulea n s

ame est en train de penser, contemplant le spectacle de la prison

infinie des étres. Dans le premier cas, tout souffre, dans le
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monde, mai s il me semble qubdil y a i ci
inexacte; je crois Diotima, que seulesoufe | 6 ©me du Di eu, ce
gue nous appelons notre &me quand j e souffre, ce nbes
mo i gui souffre, cbest | Je» di eu qui souf i
d®signe de | 6©me est un abuseée

«Conversacdo com Diotima (1944), in Textos e Ensaios

Filoséficos | p.151.

LOEt riaMaigmempouvonm ous pas consid®rer quoil vy
moments ou le dieu se reflete dans son pouvoir créateur et de

mai nti en, o¥% il voit tout ce qui passe ¢

jeu de sa fantaisie, une vie qui existe a peine dans sa puissante

pensée& Dans ces moments, aussi, la vie est comme inexistante,

aussi tout va se fondre au sein du divin, tout se reconnait

comme relevant de la méme essence fondamentale et pour un

i nstant, i nstant oY% | e temps ne compte
aubordé | a mor t , de | 6i mpossible mort

«Conversacdo com Diotima (1944), in Textos e Ensaios
Filosdficos | p.159.

Diotima i Et il ne te semble pas que nous ayons épuisé, avec

| 6art, |l es sciences et l a philosophi e
moyens dont est datda vie pour se dépasser dans la mesure ou

le dieu la ressent douloureusement

[ e]

Voudraist u di r e, par hasar d, gue vaut mi eu
ndéi mporte quel 2autre moyen ®voqu®

L6Et riaJnegecrr oi s que oui, Di oti ma, cbest [
detous, mémm dans sa forme | a plus grossi re
guand, dans | uni on de deux corps, | 6 ©
abimes de ce qui est déja presque unenonviede | damour on se
r®veill e comme dbébune extase, parce que |
sont fondues en umut. {...] Mais {...] qui aime charnellement

ai me peu, parce qudi l sbattache 7 | 6i nd
Diotima, est atdela des illusions, est alela de ce que le dieu

peut voir dans |l a simple |liaison de deu
dont tumémdaspdanl ®, | 6amour qui d®passe r
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et cel ui des autres, cel ui- qui sdboffre p
|- est  Guni que amour qui peut dur abl e
douloureuse au dieu la nécessité de vivre.

«Conversacdo com Diotima (1944), in Textos eEnsaios

Filosoficos | p. 161.

LO6Et r-alnglerMai s qui ai me, avexi ot i ma, d®pass
|l a derni re parcelle do6o®gousme se disso
' i ens qui e mp r i;sa@anmens meepast fuirllad i ndi vi du
douleur de la vi®# So6i | aipm®en, tre, diemu | 6acceptant
dans un monde qui vient a lui et cherche a lui insuffler la

l' i bert ®, et cherche, par ce qguobi l ai me
apparence vers un toudans les autres milieux, la position

initiale est toujours celle de spectateur et dectsppde: dans

| 6amour, d s |l e d®part, tout se |lie, tou
«Conversacdo com Diotima (1944), in Textos e Ensaios

Filoséficos | p. 162.

Diotimai Les occupations qui accaparent tant
absurdes en relation a la réalité finage=ulesd a r t | |l es sciences

et | 6amour , au dessus de tout , peuvent n
nous souhaitons. Voguer vers | 6®ternel e

ultime, notre salut, notre devoir.

L6 Et r a mMgus rsommes deux, parmi gquelques autres,

Diotima; la mgorité des hommes est courbée sous de rudes

t ©ches qui l es emp°chent dé°tre humai ns,
méme pas de tenter la fuite bréve qui rendrait leur vie

supportable.

[ é] I est n®cessaire avant tout que tol
| 6exp®di tion.

«Conversagdo com Diotima (1944), in Textos e Ensaios

Filosoficos | p. 163164.

Mais le Christ a senti que le régne de Dieu ne pourrait se
réaliser que lorsque tous seraient des élus et la doctrine serait si
ample et si essentiellement simple comrieels t -étrp B U t
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propre réalit6 pour que tous | a comprennent et q
puisse tous les comprendre.

« Cristianismo», Glossas (1945), in Textos e Ensaios
Filoséficos | p.35.

OQublions pour un instant | 6objectif que
atteirdre et qui, a présent, ne nous concerne pas. Observons

plutét leur méthode. Elle a deux caractéristiques : en premier

lieu, des deux chemins qui leur étaient offerts, les Chrétiens ont

pris | e plus difficile, cel ui de | dboppos
pouvoir, qui disposaient de richesses, de la gloire et qui était le

seigneur absolu de leurs viesn deuxiéme lieu, ils ont affirmé

| a primaut ® de | 6esprit, ®ri g® devant
ddébamour , ®ri g® devant | gilst ent ati on un N
n 6 ojamais attaqué leurs ennemis, mais ont cherché malgré

tout , N augment er ;ils&taiemtocaithes e d 6 ®l us ami s
devant | d6injure, ne fuyaient jamais deva

on leur commandait de renier leur Dieu, avec douceur, ils

montraient leurmpossibilité de le faireet du fond de leur &me

demandai ent " Di eu doéoil Il uminer | 6espri
per s®cutai ent . Or , tous ceux qgui auj
guelques germes de futur et ne le confondent pas, comme

souvent, avec les échaffaudages éwlilibrés et grossiers que

| 6on fabrique avec |l es vestiges du pass
ayons pleine possession de cette méthode. lls désirent que leur

esprit leur donne toujours le courage de choisir la pente la plus

abrupte et la plus difficile, de pararir ainsi les chemins de la

Vi e si sereinement et S i nobl ement , gue
©me | 0i mpul sion de r®pondre au mal par
donne aussi courage dobéindiquer aux autre
soient les circonstances, la directian prendre, de ne pas

abandonner dans | 6obscurit® et | a d®r
sdbenorgueillir du triomphe et de |l a popu
plupart du t emps ddéun mal ent endu. Il s
constants que les Chrétiens, ils se sentiront encoreeosill

parce que leur récompense sera dans la certitude de préparer le

chemin pour ddédautres qui iront vers des

plus vastes.
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« Cristianismo», Glossas(1945), Textos e Ensaios Filoséficos

I, p. 3738.

Le véritable Amour peut étre imgsmnnel; tant quobi l y a un
objectif bien d®fini, bien c¢clair ° nos
Comme t ant quoi l y a un Dieu personnel,

les plus grandes hauteurs mystiques.

«Sete Cartas a um Jovem Filosef@1945), inTextos e Ensaios
Filosoficos | p. 240.

T Et le plus grand Amour est peéitre celui des mystiques parce
quoi l poss de | a supr°me qualit® de nod°
réalisable.

«Sete Cartas a um Jovem Filosef@l945) inTextos e Ensaios

Filosoficos | p. 258.

[ €} laura aedaix pour la conscience humaine que lorsque

néexi stera pl us amoceu negautlekdst i ncti on entr e

«A Comédia Latina (1952), in Estudos sobre a Cultura
Classica p.304.

[ é] Loéexp®rience mystique de tous | es si
et de toutes |l es religions d®montre que
religieux consiste en une fusion entre |
du culte, en une transformation de | 6ama
une apparition de | 6unitPRurparfaite 0% e
un observateur extérieur, un homme intrinséquement religieux,

en perp®tuell e extase religieuse, pourra

ne rendre aucun culte a aucun Dieu, et dans la vie courante, cet

homme se comporterait avec joie, spontanéité, le détartiem

du sauvage, sans que soit n®cessaire, f
guelconque espéce de riteet homme aurait reconnu Dieu en

lui et les autres et il vivrait, naturellement, sans toi ni moi,

dé®gal ~ ®gal, dans un univers enti r eme

«A Comédia Latina» (1952), in Estudos sobre Cultura
Classica p. 305.
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